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RESUMO

TESE DE DOUTORADO EM ENSINO DE BIOCIENCIAS E SAUDE

Iltalva Miranda da Silva

As questdes curriculares cada vez mais desafiam a escola, visto a
necessidade de insercdo, exclusdo e revisdo permanentemente de novos contetdos
em seus curriculos. No Brasil, os estudos acerca das diversas manifestacdes
culturais vém sendo ampliados em diferentes dire¢cdes, dando conta de que a escola
pode experimenta-las como conteudos nas diferentes disciplinas do curriculo. A Lei
n. 12.796/2013 estabelece em seu art. 26 que os curriculos da Educacdo Béasica
“devem ter base nacional comum, a ser complementada, em cada sistema de ensino
e em cada estabelecimento escolar, por uma parte diversificada, exigida pelas
caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da economia e dos
educandos”. Tomando esse aspecto como ponto de partida, propos-se pesquisar
sobre a Festa do Mandim, uma manifestacao cultural da cidade de Sena Madureira,
no Estado do Acre, tida como um dos principais eventos festivos da cidade. O
objetivo do trabalho principal consiste na elaboracdo de um fasciculo, produzido a
partir dos resultados obtidos nessa investigacdo, para subsidiar o trabalho de
professores em escolas do Ensino Médio da cidade em questdo. A pesquisa, de
abordagem qualitativa, foi realizada em Sena Madureira, com a participacdo de
pescadores, moradores locais, professores, alunos, artistas e autoridades politicas
da cidade. Utilizou-se como instrumentos de investigacdo a observacéao participante,
entrevistas semiestruturadas e questionarios abertos, além de um grupo focal, que
consiste em um tipo de entrevista com caracteristicas e formato mais especifico.
Outro objetivo deste trabalho foi o de contribuir para o desenvolvimento de praticas
pedagdgicas diferenciadas nas escolas locais, além de possibilitar a comunidade
escolar analisar a cultura nacional, a partir de sua proépria cultura por meio da Festa
do Mandim.

Palavras-chave: Curriculo, Diversidade Cultural, Escola, Festa do Mandim.
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FROM PIRACEMA TO THE FEAST OF MANDIM: A LOCAL STRATEGY TO MEET

THE DIVERSIFIED PART OF THE HIGH SCHOOL CURRICULUM
ABSTRACT

TESE DE DOUTORADO EM ENSINO DE BIOCIENCIAS E SAUDE

ltalva Miranda da Silva

Curricular issues are increasingly challenging the school, given the need for
permanently inserting, deleting and reviewing new content in their curricula. In
Brazil, the studies about the diverse cultural manifestations have been expanded in
different directions, realizing that the school can experiment them as contents in the
different disciplines of the curriculum. Brazilian Law No. 12,996 / 2013 establishes in
its article that basic education curricula "should have a common national basis, to be
complemented by a diversified part in each school system and in each educational
establishment, which is required by the regional and local characteristics of society,
culture, economy and learners ".Taking this aspect as a starting point, it was
proposed to research about the Mandim”s Festival, a cultural manifestation of the city
of Sena Madureira, in the State of Acre, considered one of the main festive events of
the city. The objective of the main work is the elaboration of a fascicle, produced from
the results obtained in this investigation to subsidize the work of teachers in High
Schools of the city in question. The research, with qualitative approach, was carried
out in Sena Madureira, with the participation of fishermen, local residents, teachers,
students, artists and political authorities of the city. Participant observation, semi-
structured interviews and open questionnaires were used as research instruments,
as well as a focus group consisting of a type of interview with more specific
characteristics and format. Another aim of this work was to contribute to the
development of differentiated pedagogical practices in local schools, as well as to
enable the school community to analyze the national culture, from its own culture
through the Mandim’s festival.

Key words: Curriculum, Cultural Diversity, School, Mandim’s Festival.
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APRESENTACAO

Pode parecer lugar comum afirmar que toda pesquisa se situa na confluéncia
entre a trajetéria académica do pesquisador e sua pratica profissional diaria, visto
que praticamente todas as pesquisas trazem marcadas as visdes de mundo de
gquem a estruturou. Como historiadora de formacgédo, tenho tecido diferentes
experiéncias no magistério nos diferentes niveis e modalidades de ensino ao longo
dos quase vinte anos de docéncia, além de outras experiéncias como pesquisadora
e gestora de escola publica. Acrescento a isso o repertorio de leituras vindas da
especializacdo na Educacéo Profissional e do mestrado em Linguagem e Identidade,
que, somadas as trocas diarias com docentes, pesquisadores e sujeitos de
diferentes oficios na cidade onde moro, foram dando forma a essa pesquisa.

Ainda assim necessito assegurar que o olhar lancado sobre a Festa do
Mandim e sua transformacéo em objeto de estudo com a perspectiva exposta nesse
trabalho, reflete a juncdo dessas minhas experiéncias produzidas como professora
de Histéria em distintas teméaticas. Das leituras conscientes e inconscientes que
interpreto, sinto e percebo a diversidade regional amazonica, notadamente de Sena
Madureira, lugar em que resido e para o qual esse estudo pode ter importante
contribuicdo. Esse trabalho mostra ainda a vulnerabilidade do sistema educacional
brasileiro frente as politicas de governo no que concerne as questdes do curriculo e
minha tentativa de provocéa-las no ambito da diversidade®.

Sem pretender exercer aqui algum tipo de bairrismo pela cidade, ndo posso
também deixar de lembrar, com esse trabalho, aos meus alunos a importancia

estratégica que essa cidade teve para a consolidagdo da soberania brasileira frente

! Essa pesquisa foi motivada em 2014, pela abertura promovida nos curriculos da Educacéo Basica, a
qual passa a trazer aspectos da diversidade historica e cultural do Brasil para dentro das escolas,
sobretudo, a partir dos anos 2000. Tais mudancas possibilitaram que gradativamente fossem sendo
inseridas nesses curriculos questdes ainda muito caras a compreensao da formacéo histérica e das
diferentes identidades do povo brasileiro, como, por exemplo, as Leis n. 10.639/03 e n. 11.645/08,
respectivamente, que trouxeram as tematicas africanas, afro-brasileiras e indigenas para o curriculo.
No caso do trabalho em tela, o interesse se voltou para a importancia dada pela Lei n. 12.796/13 a
diversidade regional e local dos educandos e como o conhecimento dessa diversidade poderia tornar
esse aluno mais critico frente a imposicéo de padrdes culturais nacionais. No decorrer da pesquisa,
no entanto, a educacao brasileira e notadamente o curriculo sofreu um grande golpe com a imposi¢édo
da Base Nacional Comum Curricular (BNCC), em 2017, pelo atual governo, jogando por terra todo
esforgo de inserir a diversidade regional e local na formagéo dos educandos brasileiros. Obviamente,
isso ndo anula a relevancia desse estudo; pelo contrario, mostra a necessidade de lutar pela revisédo
dessa arbitrariedade.
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aos bolivianos, em principios do século XX. Essa afirmacédo se faz necessaria
porque no exercicio de sala de aula constatou-se que o0s estudantes sena-
madureirenses desconhecem qualquer referéncia a esse respeito.

Assim, ao considerar a importancia dada pela legislacdo educacional ao
conhecimento da diversidade local e regional por parte dos educandos, discussao
chave neste estudo, o desconhecimento desses processos histéricos, mesmo que
pela oOptica oficial, produz uma espécie de apagamento das histérias desse povo. A
historiografia acreana pouco trata desse assunto, mas a rapidez com que 0 governo
brasileiro, & época, tratou de oficializar seus dominios na regido que viria a ser
denominada de Sena Madureira, da uma ideia de sua relevancia, mostrando quao
instavel politicamente se encontravam essas fronteiras brasileiras no periodo em
guestao.

A forca desse aspecto é tal, que a assinatura do Tratado de Petropolis, que
anexou o Acre ao Brasil, ocorreu em novembro de 1903, e jA em setembro de 1904,
foi fundada a cidade de Sena Madureira, sendo essa, inclusive, a primeira capital do
Estado, ja no ano em que foi fundada. Obviamente, os objetivos dessa fundacao sédo
questionaveis, como apontado no fasciculo, mas indica que examinar essas historias
constitui um exercicio relevante para a comunidade local, ensejando, inclusive, para
a revisdo de alguns marcadores regionais ainda solidamente enraizados como a
divisdo do Brasil em regides.

Considerando as linhas gerais dessa pesquisa, no tocante a diversidade
regional, problematizar o impacto da incorporacdo do Acre aos interesses
imperialistas, bem como os complexos deslocamentos de diferentes sujeitos para a
extracao da seringa nessa parte da Amazénia, constitui potente aspecto para analise
em sala de aula. Para iluminar essa discussédo, Albuquerque Jr. (2001) traz para
esse diadlogo a invencdo do Nordeste e enfatiza que a propria ideia de Nordeste
enquanto categoria de identificacdo cultural é algo muito novo, se levarmos em
conta a historia dessa regiao.

Albuquerque Jr.(2001) afirma que, em 1920, a separacdo Norte e Nordeste
estava apenas se processando e que os primeiros discursos de separacao entre a
area Amazobnica e a area “Ocidental” do Norte foram provocados pela preocupacéo
com a grande migragao de “nordestinos” para a extragao de borracha e o perigo que

iSSo representaria para o suprimento de trabalhadores nas lavouras tradicionais do

15



Nordeste. Essa analise acerca dos discursos identitarios regionais ganha forca
especialmente para se identificar quem foram os nordestinos que vieram para a
Amazobnia acreana em fins do século XIX e inicio do XX, visto que a historiografia
local ndo tem feito distincdo desses sujeitos, além de situd-los em uma categoria
que sequer existia a época.

A anadlise da Festa do Mandim permitiu ainda entender o alcance das
diferentes temporalidades e espacialidades praticadas em Sena Madureira. Nessas
dltimas, chama a atencdo aquelas que abarcam os limites entre rio laco e o
Barranco, ponto marcante no processo de formacdo da cidade e incapaz de ser
explicado pelos mapas convencionais. Ao longo de sua histéria, por exemplo, o rio
conduziu e ainda conduz o tracado da cidade, dando seus principais contornos que
sao demarcados fundamentalmente pelo tempo da natureza, aspectos explorados
por esse estudo.

De acordo com o IBGE (2017), Sena Madureira é o segundo maior municipio
em extensdo territorial e o terceiro mais populoso do Estado do Acre, com
aproximadamente 43.000 habitantes. Conforme o mapa abaixo, esse municipio faz
fronteira ao Norte com o Estado do Amazonas, a Leste com os municipios de Bujari,
Rio Branco, Xapuri e Brasileia, a Oeste com Manuel Urbano, ao Sul com Assis Brasil

e a Sudoeste com o Peru.
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Figura 1
Mapa hidrogréafico Andino
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Segundo Harley (1991), o mapa é uma representacao grafica que facilita a
compreensao espacial de objetos, conceitos, condi¢cdes, processos e fatos
humanos. Para Simione (2007), os mapas representam, também, em suas
configuracbes a materializacdo das lutas e disputas que Ihe deram tais formatos e
estiveram na raiz da formac&o. Com o mapa acima, busca-se situar o leitor quanto a
localizacdo do espaco em estudo nessa pesquisa que transcende as fronteiras
nacionais, bem como problematizar alguns pontos.

Um desses pontos € indicar que a pesca e, por extensdo, seu uso na
alimentacdo de populacdes de Sena Madureira, constitui um aspecto marcante,
dada a intensa hidrografia que envolve a cidade. Além disso, esses cursos de agua
foram e continuam sendo as vias fundamentais de circulacéo e transito de pessoas e
mercadorias ao longo da histéria da regido. No mapa apresentado, pelo menos trés
grandes rios sdo assinalados: Purus, laco e Macaua, mas ha ainda pelo menos dois

outros menores, como o rio Caeté e Cassiriam, que, juntos, diariamente ddo vida e
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forma a cidade e neles ou por meio deles duas importantes categorias ganharam
destaque nesse estudo: barranco e piracema.

Ao mesmo tempo em que esses rios possibilitaram a cidade florescer e deles
grande parte de suas populacdes extraem o0s meios de sobrevivéncia, também
esses rios trazem o medo, a destruicdo e a morte, com as constantes alagagcdes
experimentadas pelos sena-madureirenses, desde a fundacao da cidade. De acordo
com relatos de moradores, bem como imagens de acervos da época, a alagacdo de
1997, por exemplo, ficou na memadria de Sena Madureira como a maior de toda sua
histéria. A cidade passou em torno de quinze dias sem agua, luz e telefone, visto
gue a sede da Eletroacre, empresa que fornecia energia, foi totalmente inundada.

Comerciantes perderam suas mercadorias; plantacdes foram destruidas; as
sedes dos principais 6rgaos administrativos foram tomadas pelas aguas, inclusive a
prefeitura; casas foram totalmente arrastadas pela forca das aguas que traziam
lama, restos de plantas e animais mortos; milhares de pessoas ficaram
desabrigadas e viram seus pertences serem tragados pela cheia. Cerca de 80% dos

bairros da cidade foram tomados pelas aguas.

Figura 2

Mapa politico do Acre

Descrigao por Regional

. Regional do Jurua

. Regional do Tarauaca/Envira UJ Regional do Alto Acre

[ |Regional do Purus [‘ Regional do Baixo Acre
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Fonte:?

Conhecida no Estado como a “terra do Mandim”, Sena Madureira possui area
de 25.946km?, equivalendo a 61,97% da regi&o e 16,52% da area total do Estado do
Acre, segundo o IBGE, e esta localizada na regidao do Vale do Purus. A Histéria
oficial narra que a ocupacéo da regido iniciou por volta de 1878, com a chegada de
brasileiros, a maioria nordestinos — o territorio do atual Acre era, naquele periodo, de
dominio boliviano. Ainda de acordo com essas narrativas, apds a celebracdo do
Tratado de Petropolis, em 17 de novembro de 1903, o general Siqueira de Meneses,
cumprindo misséo, chegou em 25 de setembro de 1904, as terras do Seringal Santa
Fé, as margens do Rio laco, onde fundou Sena Madureira, cujo nome homenageia o

coronel do Exército Brasileiro Antonio Senna Madureira.

2 Disponivel em: http://3.bp.blogspot.com/-bZ29kUBZEig//mapa-do-acre-com-todos-os-
municipios-02.jpg .Acesso em: 03 de dezembro de 2017.
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INTRODUCAO

Considerando a obrigatoriedade legal para que as escolas abordem em seus
curriculos aspectos da histéria, da cultura e da economia local e regional de seus
educandos, buscou-se pesquisar sobre a Festa do Mandim, e o resultado dessa
investigagcdo fundamentou a elaboracdo de um fasciculo para subsidiar o trabalho de
professores com a parte diversificada desse curriculo em escolas do Ensino Médio,
no municipio de Sena Madureira/AC.

A parte diversificada tem como objetivo complementar a base nacional comum,
de modo a oportunizar a formacgéo integral dos estudantes nos diversos contextos
em que se inserem as escolas brasileiras. A vasta gama de elementos socioculturais
presentes na Festa do Mandim foram utilizadas como marcadores de algumas
dessas particularidades regionais e locais, que, uma vez explorados, possibilitam
aos alunos dessas escolas um entendimento articulado de seu contexto socio-
histérico.

A Festa do Mandim é uma manifestagéo cultural da cidade de Sena Madureira,
referenciada pelas particularidades do peixe denominado como “mandim” pelos
habitantes locais, e se configura no calendario da cidade como um dos eventos mais
expressivos. E resultado de um processo histérico que entrelaca interesses politicos
e econdmicos, interfaceados e legitimados pela cultura local. Durante os trés dias de
festa que ocorre na piracema, entre 0os meses de agosto e setembro, a cidade e sua
rotina se transformam, para receber turistas e atender as demandas provocadas
pelo evento com a montagem de barracas, implicando o melhoramento do acesso a
praia e outros aspectos, que serédo apresentados no trabalho.

Inicialmente, pretendia-se abordar essa festa na perspectiva dos festivais de
praia acreanos, como oficialmente ela teria sido criada ou comparada a outras festas
do peixe que ocorrem em todo pais. No decorrer da pesquisa, no entanto, iSso se
mostrou inadequado porque em 2002, quatro anos apoés a institucionalizacdo do
Festival do Mandim, como batizado inicialmente, o poder publico, com o apoio da
colénia dos pescadores locais, modificou o0 nome para “Festa do Mandim”, por
entender que ela era mais que festival, por simbolizar uma particularidade do peixe
da regido. Além disso, seria uma maneira de distinguir essa festa do conjunto das
demais festividades. De fato, se for observado o calendario das principais festas do
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Estado, os dois Unicos municipios que trazem definido o objeto a ser celebrado no
festival, sdo Sena Madureira, com o mandim, e Feijo, com o Acai.

Para Amaral (1998), toda festa € um ato coletivo, supondo ndo apenas a
presenca de um grupo, mas sua participacdo, diferenciando-se do espetaculo.
Dentro de uma definicdo mais precisa, “os festivais ndo podem ser considerados
como festas stricto sensu” (AMARAL, 1998, p. 40), pois o critério de participacao é
fundamental em uma definicho de festa. Ao considerar a gama de sujeitos
envolvidos e os diferentes papéis exercidos por esses na Festa do Mandim, fez-se a
opcéao por utilizar o termo “festa”, no estudo.

Quanto a possibilidade de tomar como referéncia as festas com a temética de
peixes, na pesquisa, identificou-se um nimero bastante expressivo dessas em todo
pais, mas, de maneira geral, essas festas estdo relacionadas ao crescimento da
atividade de piscicultura e com foco mais voltado para o mercado, como é o caso do
trabalho de (FERRARINI & VERONESE, 2010) Embora os aspectos econdmicos
nao estejam inteiramente apartados dos culturais, procurou-se abordar a Festa do
Mandim em uma perspectiva que pudesse mais fortemente evidenciar o processo
histérico e cultural da comunidade em questéo, visto ser esse um dos objetivos do
estudo.

A palavra mandi vem do tupi, madi’i, e € o nome dado a diversos peixes de
couro. Esse peixe, enquanto espécie, denomina-se Pimelodus blochii, sendo oriundo
da familia Pimelodidae. Nesse estudo, porém, optou-se por utilizar o termo
mandi(m), que se refere a maneira como o0s habitantes locais pronunciam e
escrevem. Em outras partes do Brasil, esse peixe € conhecido como mandi, mandi-
chordo, surubim-bagre, mandi-amarelo, mandiu, bagre-amarelo, bagre de areia e
cabeca-de-ferro. (NEGREIROS, 2013, p. 2) Observa-se que o acréscimo do da letra
“‘m” no final da palavra, decorre de um regionalismo que traz as marcas da oralidade,
sendo que em Sena Madureira, de um modo geral, ndo se pronuncia nem se
escreve mandi, mas mandim, e, em alguns casos, mandin.

Essa pesquisa entrelaca trés grandes temas: festa, peixe e curriculo, que,
apesar de terem caracteristicas muito proprias individualmente, foram analisadas
aqui de forma conjugada, a fim de vislumbrar possibilidades pedagdgicas com a

Festa do Mandim por meio de um fasciculo, elaborado a partir desse estudo para o
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trabalho de professores com a parte diversificada do curriculo do Ensino Médio em
escolas do municipio de Sena Madureira/AC.

A opcéo por esse instrumento pedagogico levou em conta sua versatilidade e
funcionalidade. Com formato editado em cadernos ou numerado em diferentes
ordens, ele permite a outros pesquisadores darem continuidade ao trabalho com
outros volumes e enfoques, visto que a cada ano, diferentes roupagens vestem a
Festa do Mandim. Para o propésito desse estudo, a festa foi analisada a luz de
referéncias bibliograficas, documentos legais, fontes orais, especialmente
entrevistas, fotografias e observacdo participante e o resultado dessa analise
utilizado para a elaboracgéo do fasciculo.

O trabalho esta dividido em trés capitulos, que se completam na estruturacao
da anadlise proposta com a elaboracdo de um fasciculo. No capitulo I, ENTRE
AGUAS E BARRANCOS: a Festa do Mandim em suas diferentes espacialidades e
temporalidades, apresentaram-se as diferentes versdes experimentadas pela Festa
do Mandim ao longo dos ultimos trinta anos. Foi também destacado o importante
papel desempenhado pelo barranco na constituicAo imaginaria e material das
populacdes da regido abordada, visto se tratar de uma categoria fortemente
enraizada nas culturas amazonicas.

No capitulo I, intitulado EM MEIO A SIMBOLOS, IDENTIDADES E
CONSUMO: a Festa do Mandim no ambito das tradi¢cdes e festividades brasileiras,
discorreu-se sobre algumas dimensfes simbdlicas que acompanham a festa ou
fazem nascer esse objeto festivo, especialmente no que concerne a seu simbolo
maior, 0 peixe. Foram abordadas algumas caracteristicas das principais festas
acreanas mostrando seu percurso, as mudancgas e permanéncias, além de tracar um
dialogo com trés grandes festas brasileiras nas quais a Festa do Mandim encontra
referentes. Para esse dialogo elegeu-se as seguintes festas: Oktoberfest, a Festa do
pedo de Barretos e Cirio de Nazaré, levando em consideracdo nessas festas suas
particularidades enquanto eventos que séo recentes e distantes ao mesmo tempo
nos espacgos geograficos.

No Capitulo Ill, DIVERSIDADE CULTURAL NO CURRICULO: estratégias e
possibilidades pedagodgicas com a Festa do Mandim, discutiram-se os desafios para
professores e escolas, diante das permanentes mudancas ocorridas no contexto das
relacdes entre os individuos no mundo, impulsionadas pela globalizagéo, e ainda os
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desafios experimentados pelos curriculos escolares, especialmente, o da Educacéo

Béasica no tocante a questdo da diversidade.
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1 REFERENCIAL TEORICO

Como abordagem teérica, a pesquisa se insere no campo da Nova Historia
Cultural, tendéncia historiogréafica que se afirmou entre os historiadores a partir da
década de 1960, impulsionada pelo marxismo e a Escola dos Annales, em suas
diversas geracdes, cujo foco dos estudos e debates dirigiu-se inicialmente para as
guestdes econbmicas e sociais, mas posteriormente, debrucou-se mais fortemente
para 0s aspectos culturais.

Novas abordagens passaram a despertar o interesse dos historiadores,
primeiramente ingleses, com a chamada histéria vista de baixo, cujos principais
expoentes foram E.P. Thompson, Christopher Hill e Natalie Zemon Davis. Embora as
guestdes econbmicas e sociais houvessem assumido o centro dos debates entre os
historiadores nesse periodo, sobretudo em razdo da efervescéncia dos movimentos
socialistas em todo mundo, mas também em contraposicéo a histéria politica e dos
acontecimentos oficiais que marcaram a histéria tradicional Positivista desde o final
do século XIX, aspectos culturais comegavam a se revelar nesses estudos.

Edward Palmer Thompson participou com Eric Hobsbawm e Christopher Hill
do Partido Comunista Britdnico, em acfes diretas no movimento popular da
Inglaterra, logo ap6s a Segunda Guerra Mundial, influenciando muitos dos jovens
militantes e intelectuais da época. Em 1956, por discordar dos rumos ideoldgicos e
politicos do partido, desligou-se dele, ingressando na Universidade na década de
1960, onde passou a dedicar seus estudos. No ano de 1963, publicou A formacéao
da classe operéria inglesa (The formation of the English working class), na qual
rejeitava a relacdo base/superestrutura defendida pelos marxistas, mostrando a
existéncia de outros aspectos de natureza cultural envolvidos nesse processo, como
a propria experiéncia do trabalhador forjada em seu cotidiano religioso, festivo e
simbdlico, desconsiderado na luta de classe. (HUNT, 1992)

Thompson, segundo Hunt (1992), afirmava que por tras do discurso da luta de
classe, experiéncias culturais eram manipuladas e incorporadas institucionalmente a
um sistema de ideias e valores, trazendo para o debate experiéncias materiais de
modos ou formas culturais, com suas interpretacfes e seus desdobramentos nas
relagcbes sociais, as chamadas “media¢des culturais”. (HUNT, 1992) Na mesma

linha, Christopher Hill, com o estudo das Revolugbes Inglesas do século XVII,
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pontuava o papel ativista e de resisténcia exercido pelas classes populares durante
essas revolugdes, e Natalie Zemon Davis, abordando a violéncia empreendida pelos
diversos grupos e ideologias durante as guerras religiosas na Franca do século XVI,
enfatizava o papel dos rituais religiosos nesses conflitos. Em comum esses autores
despertam para os ritos, as praticas e simbolos que envolviam as classes populares
nesses movimentos.

A partir do final da década de 1960, o destaque incide principalmente sobre a
historiografia francesa e, gradativamente, a historia social e econdmica passa a
dividir espaco com outros campos da vida social, especialmente as culturas
populares nas suas variadas dimensfes motivados pelo desenvolvimento da

Antropologia e da Psicologia.

O desafio aos velhos modelos foi especialmente rigoroso na escola
dos Annales. Embora a histéria econdmica, social e demogréfica
tenha permanecido dominante na propria Annales (respondendo por
mais da metade dos artigos entre 1965 e 1984), a histdria intelectual
e cultural passou a ocupar um sélido segundo lugar (com algo em
torno de 35 por cento dos artigos, contra 11 a 14 por cento para a
histéria politica). A medida que a quarta geracdo de historiadores dos
Annales passou a preocupar-se cada vez mais com aquilo que, muito
enigmaticamente, os franceses chamam de mentalités, a histéria
econbmica e social sofreu um recuo em termos de sua importancia.
Esse interesse aprofundado pelas mentalités (mesmo entre o0s
membros da geracdo mais velha de historiadores dos Annales) levou
também a novos desafios ao paradigma dos Annales. (HUNT, 1992,
p. 8-9)

A consolidacdo dos estudos culturais na historiografia vem, portanto, com a
quarta geracdo dos Annales, inicialmente com Roger Chartier e Jacques Revel,
ambos influenciados pela critica de Foucault acerca dos pressupostos fundamentais
da historia social. (HUNT, 1992) Alias, a historiografia francesa e seus intelectuais,
passaram a dominar os principais debates culturais a partir de entdo, notadamente
com a chamada histéria das mentalidades (campo da Nova Histéria Cultural), na
gual esse trabalho se alinha.

Mas o que significa mentalités ou mentalidade? Para Araudjo (1999), no inicio
do século XX, o termo mentalidade nao fazia parte do vocabulario dos historiadores,
sendo na linguagem comum, usada para exprimir atitudes e “formas de espirito”, um

pouco a maneira da Weltanschauung alema, em suas palavras. Ainda para essa
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autora, o termo mentalidade sO veio adquirir um carater de fato denotativo com
etndlogo Lévy Bruhl, em 1922, de quem ela se serve para fundamentar a existéncia
de sistemas culturais subalternos através da dominancia de comportamentos pré-
l6gicos e emocionais.

A partir da segunda metade do século XX, os historiadores comegcaram a
alargar as fronteiras da Historia Social, adentrando o dominio das representacfes
coletivas e, de modo explicito, as “maneiras de sentir e de pensar’ de diferentes
épocas histdricas. (ARAUJO, 1999) O interesse pelo estudo da Festa do Mandim é
de certa maneira influéncia dessa perspectiva histoérica, visto que suas dimensdes
coletivas e subjetivas abarcam diferentes sentidos, perspectivas e memorias.

A Histéria das Mentalidades, segundo Barros (2011), € um campo histérico,
uma modalidade historiografica a disposicdo dos historiadores, que podem,
inclusive, trabalhd-la em conexdo com outros campos. Essa nova modalidade da
Historia, para esse autor, teve seus precursores na primeira metade do século XX,
mas rigorosamente comecou a se delinear como um novo espaco de acdo para 0s
historiadores precisamente nas ultimas décadas do século XX, e propunha-se
enfocar a dimenséo da sociedade relacionada ao mundo mental e aos modos de
sentir e suas representagoes.

Na pratica, esses historiadores comecam a se interessar por temas nhao
convencionais ou incomuns, desbravando certos dominios da vida social e cultural
até entdo inexplorados, como, por exemplo, a pratica da feiticaria e sua repressao
na obra Magistrados e feiticeiros na Franca do século XVII, de Robert Mandrou, em
1979, além de Philippe Aries (1981) e Michel Vovelle (1987), que se dedicaram a
estudar os sentimentos dos homens diante da morte, ganhando forca, nesse
contexto, 0 modelo antropolégico, com suas abordagens culturais, principalmente
agueles voltados para os rituais festivos.

Rituais, inversdes carnavalescas e ritos de passagem foram estudados em
quase todos os paises, tornando o estudo das mentalités, o campo que mais
seguidores encontrou, dentro e fora da Franca. (HUNT, 1992) Ao citar Natalie Z.
Davis e sua obra Ritos de violéncia (1990), Lynn Hunt (1992) afirma que a
interpretacdo dos ritos de violéncia feita por Davis durante as guerras religiosas
francesas acabou por reduzir esses rituais a um repertério de agdes que tinha por

objetivo purificar a comunidade religiosa.
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Nota-se que outras interpretacdes e sentidos poderiam ser atribuidos ao
fenbmeno das guerras religiosas, como 0s interesses politicos, por exemplo; mas a
autora, ao analisar os rituais, faz a opcdo de caminhar pelo mundo das
representacdes simbolicas e culturais, alinhando-se com o que propde a Historia das
Mentalidades. De acordo com Jancsé & Kantor (2001), embora essas sejam as
linhas dominantes que levaram a valorizacdo da festa como objeto de estudo nas
décadas recentes no Brasil, vale considerar o peso da difusdo do pensamento de
Mikhail Bakhtin sobre as formas de carnavalizacdo préprias das culturas populares e
as oposicdes entre as linguagens oficiais e espontaneas utilizadas nas pragas, feiras
e pracas publicas.

Para analise conceitual do fendmeno festivo, contou-se com abordagens
também alinhadas com a Nova Historia Cultural, especialmente aquelas cuja
atencdo se volta para os aspectos ritualizados e teatrais coletivos das festas
(dancas, torneios, musicas etc.) enquanto expressao cultural. Embora exista hoje
uma literatura consideravel sobre festas populares no Brasil, notadamente, nos
altimos quinze anos, privilegiou-se no presente trabalho, algumas obras que trazem
a Amazonia para a festa. (AMARAL, 1998, NOGUEIRA, 2008 e MATOS, 2010)

Compos ainda o referencial sobre festas, o estudo de Hobsbawm & Ranger
(1997), que aborda o papel simbdlico e politico da tradicdo na construcdo de
identidades nacionais e regionais, Bakhtin (1987), obra em que o autor por meio da
categoria carnavalizagdo, mostra como o universo festivo das classes populares
durante o carnaval inverte a ordem estabelecida na Europa do século XVI e que 0s
limites que separam a cultura do “alto” e do “baixo” sdo extremamente ténues. Outro
referencial importante e considerado classico no estudo das festas populares no
Brasil foi o livro de Mary Del Priore, Festas e Utopias no Brasil Colonial, de 2000,
referenciado em mais de 80% das pesquisas recentes que tratam de festas
populares no pais.

Com uma linguagem fluente, essa autora discorre sobre as caracteristicas,
personagens, espacos e feicbes das mdultiplas festas, Entradas, Cortejos e outros
rituais festivos que compunham o calendario do Brasil colonial, assinalando que as
festas sempre estiveram presentes na historia do pais, representando uma

peculiaridade do povo brasileiro em relagéo a outros povos.
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Por fim, para falar de festas no Brasil, utilizou-se a Tese de Doutoramento de
Edson Farias, Ocio e Negocio: festas populares e entretenimento-turismo no Brasil,
estudo no qual o autor analisa o paradigma das festas brasileiras na era de um
capitalismo e os ajustes que essas festas fazem para se adequar aos desejos do
consumidor, mostrando o forte engate entre a cultura e a economia com o0
remanejamento simbdlico de bens culturais da primeira para atender um mercado de
diversdo em crescimento.

Considerando a forca exercida pela gastronomia nos Ultimos tempos,
especialmente no que tange a expansao desse mercado, ganharam importancia
nesse estudo os trabalhos de Cascudo (1983) e Lody (2008), acerca da alimentacao
no Brasil. Esses autores assinalam que o alimento ou gosto por ele constitui-se em
uma categoria histérica, estabelecendo padrbes de permanéncia e mudancas nos
hébitos e praticas alimentares, sendo suas marcas cingidas na dindmica social de
cada povo.

Essas referéncias tedricas ajudaram a entender que a preferéncia dos
consumidores locais pela carne de Mandim esta inserida em um conjunto de
significacbes bastante complexo, indo além do mero consumo. Para Lody (2008),
por exemplo, ato de comer nao é tdo simples como aparenta ser; ele é responsavel
pela criacdo e manutencdo de determinados simbolos ou mesmo identidades, visto
qgue os individuos ndo escolhem seus alimentos apenas pelo gosto, mas pela
disponibilidade, acessibilidade e significacdo que este representa em cada regiao.

Ao considerar o aumento da preferéncia pela carne do Mandim a partir da
institucionalizacdo da festa na cidade de Sena Madureira, em 1998, tém-se pelo
menos dois elementos, fortemente marcados nesse processo. Primeiro, a
abundancia de pescados oriunda da grande rede hidrografica da regidao forma “um
verdadeiro territorio de aguas prontas para a vida, para fertilidade, para o alimento
de nativos e nao nativos” (LODY, 2008, p. 100), fazendo com que o ato de comer
peixe ndo seja algo incomum a esse espaco social; pelo contrério, ele compde um
modo de viver dos amazobnicos. Em segundo lugar, o dinamismo do mercado,
especialmente no setor de entretenimento, acabou por potencializar novos campos
culturais, dentre eles o setor gastronémico.

O costume de celebrar com festa momentos de fartura alimentar no Brasil

remonta as antigas tradicbes indigenas sendo fortalecidas pelas festas juninas
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promovidas pela Igreja Catolica desde o inicio da colonizacdo. Na Amazbnia, a
figura do peixe ganha destaque nos festejos, seja por sua for¢a simbdlica, seja como
fonte de sobrevivéncia de incontaveis populacgdes.

No Brasil tem surgido inumeras festas do peixe, principalmente pelo
crescimento da piscicultura e pelo turismo rural e cultural com énfase na
gastronomia. Na Amazobnia, a pesca € uma das atividades humanas mais
importantes, constituindo-se em fonte de alimento, comércio, renda e lazer para
grande parte de sua populacéo, especialmente a que reside nas margens dos rios
de grande e médio porte.

O préprio processo de colonizacédo dessa regido, desencadeado a partir dos
séculos XVII e XVIII e centrado ao longo da calha do Solimdes/Amazonas e de seus
principais afluentes é, em certa medida, o reflexo da importancia dos rios e dos
recursos pesqueiros na vida do homem amazénico. (SANTOS & SANTOS, 2005)
Para Costa et al. (2013), o habito de se consumir pescado na Amazoénia, seja pela
abundancia deste ou preferéncia de consumo, faz com que este recurso constitua
parte da cultura desses povos, além de que peixes e quelénios formam a principal
fonte de renda e subsisténcia de comunidades ribeirinhas e quilombolas residentes
de grande parte dessa regidao do Brasil. A Festa Mandim, em Sena Madureira,
compde, de alguma forma, um desses quadros de referéncias da cultura amazonica,
embora muitos de seus aspectos ocorram em consonancia com outras festas no
pais.

Da parte do Curriculo, os estudos culturais, gradativamente foram adentrando
esse campo, bem como de diversas outras areas do conhecimento, em razdo da
imensa gama de elementos que a cultura agrega. Segundo Moreira & Candau
(2014), a dimensao cultural vem adquirindo especial relevancia em todos os
ambitos, do politico ao escolar, sendo esse aspecto impulsionado pelo processo de
globalizac&o que coloca, fisica e virtualmente, culturas em contato permanente.

Os diferentes grupos, particularmente aqueles historicamente marginalizados e
silenciados, vém adquirindo, continuamente, crescente visibilidade, o que tem
resultado em questionamentos a escola, exigindo dela revisdes em seus curriculos,
gue vao desde a insercdo de novos temas até a revisdo de outros ja existentes,
além das constantes tentativas de tornar o ensino mais significativo, préatico e

atraente para os alunos, sem perder de vista o carater legal.
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Com base nessas questbes, pode-se dizer que as abordagens curriculares e
seu dialogo com a diversidade cultural encontram-se na ordem do dia, constituindo-
se em um dos aspectos mais discutidos da atualidade no campo educacional. Para
fundamentar esse estudo no ambito das discussbes curriculares, foram utilizadas,
principalmente, trés importantes referenciais. O estudo de Moreira & Candau (2014),
no qual, a concepc¢éao de interculturalidade e sua importancia no ambito do processo
educativo ganham destaque, especialmente no tocante as questdes identitarias, um
dos pontos centrais dessa pesquisa. A visibilidade adquirida pela tematica da
diversidade cultural tem suscitado, segundo esses autores, intensos debates e
discussbes, que extrapolam o ambiente intelectual, passando a desafiar os
processos educativos, relativos as questdes das diferencas culturais.

Ainda como suporte para a questdo da identidade cultural, recorreu-se aos
estudos de Stuart Hall (2003 e 2011). No primeiro, Hall traz a problemética de
colocar as formacdes culturais do ocidente em termos binarios e destaca a
importancia de pensar 0 que esta no meio dessas culturas, sobretudo, no que
concerne aos discursos e jogos politicos que se fazem das questdes identitarias na
contemporaneidade.

No segundo, o autor discorre sobre as reconfiguracdes identitarias promovidas
pela modernidade tardia. Hall afirma que as velhas identidades, responsaveis por
estabilizarem o mundo social até entdo, foram deslocadas, fazendo surgir novas
identidades, fragmentando o individuo moderno, visto até aqui como sujeito
unificado. Esse deslocamento altera os novos quadros de referéncia, fazendo com
que o individuo se identifigue mais com sua comunidade local do que com sua
Nacao.

Por altimo, utilizaram-se as abordagens de Antbnio Flavio Moreira e Tomaz
Tadeu no livro Curriculo, Cultura e Sociedade (2011), importante referencial tedrico,
dado o enfoque sociopolitico que esses autores imprimem na discussao sobre o
curriculo, enfatizando, sobretudo, as relagBes de poder envolvidas no processo de
construcdo do conhecimento.

O curriculo, segundo esses autores, ndo é um instrumento inocente e neutro de
transmissao desinteressada do conhecimento social. Pelo contrario, ele reforca e ao
mesmo tempo desconstroi conhecimentos e valores, dependendo do interesse em

questdo e da correlacao de forcas envolvidas no processo. Em outras palavras, ha
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uma pequena margem de liberdade para a escola atuar porque ele ja traz embutido
em si diretrizes a serem seguidas, isto é, jA se encontra prescrito. Como sera
observado adiante, o curriculo reflete de alguma maneira a conjuntura econdémica,
politica e cultural, vivenciadas pelos individuos em um dado momento historico e a
insercéo ou exclusdo de determinadas teméaticas nele vai depender da filosofia das
forcas politicas que estao no poder.
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2 JUSTIFICATIVA

Atuando como professora de Historia do Ensino Médio, desde o ano de 2000,
na rede particular e publica de ensino, observei que nos ultimos quinze anos 0s
curriculos da Educacdo Basica tém sido objeto de permanentemente revisao,
insercdo e exclusdo de conteudos, de forma que manté-los atualizados ou
acompanhar tais mudancas, conforme as varias legislacbes que entram em vigor,
constitui-se em um dos maiores desafios para escolas e professores. Na maioria das
vezes, antes mesmo de uma lei comecar a ser aplicada no ambito das escolas,
surge outra alterando a anterior, como aconteceu com esse estudo, causando certo
descompasso entre o que € ensinado nas escolas e que também poderia sé-lo, visto
a emergéncia diaria de novas situacoes e reflexdes que a escola precisa responder
no ambito do curriculo.

O que tem possibilitado essas revisdes aceleradas nos curriculos escolares? A
escola e/ou professores se apropriam desses dispositivos legais de maneira efetiva?
Os conteudos dessas legislacdes permitem sua execugdo pratica no sistema de
ensino? Considerando que grande parte das mudancas nos curriculos incide
fortemente nas areas das Ciéncias Humanas, notadamente a Historia, como foi o
caso da Lei n. 10.639/2003, que trata inser¢cao obrigatéria da tematica “Histéria e
Cultura Afro-Brasileira” no curriculo oficial da Rede de Ensino, e, mais recentemente,
a Lein. 12.796/13, que estabelece que os curriculos da Educacao Béasica devem ter
base nacional comum, a ser complementada, por uma parte diversificada, exigida
pelas caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da economia e dos
educandos.

A questdo da observancia nos curriculos de temas especificos da realidade dos
estudantes ja estava colocada nos PCNs (1997), nos chamados Temas Locais,
inserido nos Temas Transversais — Pluralidade Cultural. Embora tenha sido um
avanco em termos de legislacdo, esse ponto, na préatica, apresentava-se um tanto
amplo, como pode ser observado nessa passagem: “sob a denominacdo de Temas
Locais, os Parametros Curriculares Nacionais pretendem contemplar os temas de
interesse especifico de uma determinada realidade a serem definidos no ambito
do Estado, da cidade e/ou da escola”. Nossos grifos, assinalados nesse paragrafo,

ao mesmo tempo em que apontam para a autonomia das instancias de ensino,
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colocam um problema: que tipo de interesse especifico deve sobressair nesse
processo? Politico, econdmico, cultural? Nota-se por outro lado, que a Lei n.
12.796/13 traz essa questdo mais bem definida com o estudo das caracteristicas
regionais e locais da sociedade, da cultura, da economia e dos educandos,
exigindo, principalmente, das disciplinas de Geografia e Historia atencdo a esse
aspecto do curriculo na Educagéo Basica.

A problematica do trabalho com a parte diversificada do curriculo e a
possibilidade de contribuir com as escolas para preencher as lacunas deixadas pela
exigéncia legal foi, portanto, o ponto fundamental no recorte dessa pesquisa,
embora antes mesmo de conclui-la, novas mudancas curriculares foram promovidas.
A implantacao do Instituto Federal do Acre em Sena Madureira ocorreu em julho de
2010, e como professora dessa instituicdo, passei a residir nessa cidade a partir de
entdo, fato que contribuiu para um melhor conhecimento da cultura local. Nesse
contexto, foi que observei que a Festa do Mandim se constituia na principal
manifestacdo da cultura local e no entorno dela um vasto conjunto de elementos se
apresentavam. A pesca, por exemplo, exercia grande importancia na vida de muitas
pessoas, constituindo-se no principal meio de sobrevivéncia de muitas comunidades
de Sena Madureira.

O periodo em que ocorre a festa também chamou a atencéo, visto ndo ter uma
data definida no calendario oficial, mas que obedece ao calendario natural da
piracema, fator relevante para o entendimento da forca exercida pela natureza para
a realizacdo ou ndo de determinadas atividades nessa parte da Amazoénia. Ainda
nessa observacdo, constatou-se que ao logo de sua existéncia, a festa
experimentou formatos diferentes, inclusive deixou de acontecer em trés anos
consecutivos, por razdes distintas. Como professora de Histéria, percebi que essas
guestdes poderiam compor conteldos a serem explorados em sala de aula e ndo
apenas pela area de histéria, mas por outras disciplinas.

Nesse contexto, surgiu o0 interesse para a pesquisa, Vislumbrando
possibilidades pedagdgicas com a Festa do Mandim, por entender que o peixe
exerce uma forca consideravel sobre a cultura regional/local, e por essa festa
compor o mais consolidado evento festivo do calendario cultural da regido. Optou-

se, dessa forma, por explorar algumas de suas dimensdes e transforméa-la em
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fasciculo, como suporte pedagdgico aos professores das escolas de Ensino Médio
de Sena Madureira, para o trabalho com a parte diversificada do curriculo.
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3 OBJETIVOS

3.1 OBJETIVO GERAL

O objetivo geral deste trabalho consiste em analisar as possibilidades
pedagdgicas da Festa do Mandim para o trabalho com a parte diversificada do
curriculo em escolas do Ensino Médio no municipio de Sena Madureira/AC por meio

de um fasciculo que se encontra no anexo da tese.

3.2 OBJETIVOS ESPECIFICOS

Os objetivos especificos, por sua vez, sdo 0s seguintes:

a) Identificar na literatura trabalhos ou experiéncias analogas ao estudo em
questao do ponto de vista pedagdgico, para auxiliar o desenvolvimento da pesquisa;

b) Verificar junto as escolas do municipio se a parte diversificada do curriculo &
trabalhada, para analisar a viabilidade da proposta apresentada;

c) Descrever os conhecimentos e informacfes oriundos de entrevistas com
diferentes sujeitos do municipio de Sena Madureira sobre a Festa do Mandim;

d) Comparar as narrativas dos entrevistados acerca de suas interpretacdes
para o surgimento da Festa do Mandim;

e) Registrar pontos de convergéncia e divergéncia nas falas dos entrevistados;

g) Estruturar o fasciculo com conteudos, informacdes, atividades e referéncias,
para analise dos professores das areas de Histéria, Biologia, Geografia e Lingua
Portuguesa;

h) Aplicar a proposta pedagdgica (Fasciculo) em sala de aula;

i) Avaliar a execucdo pratica do fasciculo a partir da analise dos professores

gue acompanharam o desenvolvimento da proposta.
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4 METODOLOGIA

Escrever sobre a Festa do Mandim implicou, desde o inicio, a ciéncia de que
as fontes para a pesquisa encontravam-se muito dispersas, seja pela escassez de
registros convencionais, seja pelo dinamismo e complexidade do tema que a cada
ano mostrava-se diferente. Como todos os fendmenos sociais e culturais, a Festa do
Mandim apresenta-se repleta de subjetividade e nuances, exigindo para sua
compreensao, andlises mais interpretativas do que descritivas. Por esse aspecto
optou-se por uma pesquisa predominantemente qualitativa, referenciadas,
principalmente nos trabalhos de Minayo (2011), Gil (2002), Mazzotti &
Gewandsznaijder (1999) e ainda como suporte a Historia Oral.

A Histéria Oral, notadamente com entrevistas, foi amplamente utilizada nesse
estudo, tendo nos aportes de Alberti (2006) e Portelli (2010) as principais
referéncias. Sua utilizacdo se deu ndo apenas pela falta de registros escritos, mas
pela especificidade do tema. A Historia Oral € uma metodologia de pesquisa e de
constituicdo de fontes para o estudo da Histdria surgida em meados do século XX,
apos a invencéo do gravador a fita. Para Alberti (2006), a Historia Oral “consiste na
realizacdo de entrevistas gravadas com individuos que participaram de, ou
testemunharam, acontecimentos e conjunturas do passado e do presente”. (2006,
p.156)

Para Portelli (2010), o uso da Histéria Oral possibilita ao pesquisador identificar
os diferentes referentes coletivos, sociais, individuais e temporais que permeiam a
trajetéria do entrevistado que, pela especificidade do método ou técnica, aparecem
simultaneamente em sua narrativa, dando, por sua vez, ao pesquisador
possibilidades de alargar seu objeto. De acordo com esse estudioso, muitas vezes
se banaliza o uso da Histéria Oral, confundindo sua narrativa como a propria

histéria. Segundo ele, contar a histéria € diferente de contar historias e pontua que:

As histodrias pessoais ou folcléricas tém uma existéncia autbnoma na
memdria de individuos ou grupos sociais, que as relembram e as
transmitem dialogicamante. Mas a narragdo oral da histéria s6 toma
forma em um encontro pessoal causado pela pesquisa de campo. Os
contelidos da memoria sao evocados e organizados verbalmente no
didlogo interativo entre fonte e historiador, entrevistado e
entrevistador. Na historia oral, o relato da histéria ndo € um fato em si
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mesmo. Visa a producdo de um outro texto: uma fita, um video, e,
principalmente, um texto escrito. (PORTELLI, 2010, p.19-20)

Nessa perspectiva, tem-se que embora a Historia Oral seja um campo rico e
fecundo, fazer uso dele requer tanto rigor quanto em qualquer outro método.
Quanto a opcao pela pesquisa qualitativa em nivel macro, Minayo (2011) afirma que
ela responde a questbes muito particulares e lida com um universo de significados,
motivos, aspiracdes e atitudes, correspondendo a um espaco profundo das relacées
sociais. Mazzotti & Gewandsznaijder (1999) acrescentam a iSSO que, por sua
diversidade e flexibilidade, as pesquisas qualitativas ndo admitem regras precisas,
aplicaveis a uma ampla gama de casos e também nao admitem no projeto inicial
uma estruturacao prévia bem definida.

Para Gil (2002), as pesquisas sao classificadas com base em seus objetivos
gerais, podendo ser exploratérias, descritivas e explicativas. Tendo em vista que o
objetivo desse estudo consiste na producdo de um fasciculo cujo tema central é a
Festa do Mandim e que nao ha registros cientificos suficientes para aborda-la em
profundidade, desenvolveu-se uma pesquisa exploratéria. Esse tipo de pesquisa tem
como objetivo proporcionar maior familiaridade com o problema, com vistas a torna-
lo mais explicito e conhecido. (GIL, 2002)

Como instrumentos para coleta de dados, contou-se com a observacdo
participante, entrevistas semiestruturadas e, em menor propor¢ao, questionarios
abertos, a partir das concepgbes de Richardson (1999) e Minayo (2011). A
observacdo participante, segundo Minayo, constitui parte essencial na pesquisa
qualitativa: “sua importancia é de tal ordem que alguns estudiosos a consideram nao
apenas uma estratégia no conjunto da investigacdo das técnicas de pesquisa, mas
como um meétodo que, em si mesmo, permite a compreensao da realidade”. (2011,
p. 70)

Ainda que para essa autora existam muitas técnicas e formas de realizar
trabalho de campo, ela aponta a observagédo participante e a entrevistas como 0s
principais instrumentos. A observacao € feita sobre tudo aquilo que néo é dito, mas
pode ser visto e captado por um observador atento e persistente. Ja a entrevista tem

como matéria-prima a fala dos interlocutores envolvidos. (MINAYO, 2011)
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A observacao do local onde ocorre oficialmente a Festa do Mandim, a zona
portuéria, na qual diariamente pescadores, atravessadores, feirantes, consumidores
e outros sujeitos negociam o pescado e produtos diversos, além de curiosos,
funcionarios da prefeitura ddo a esse espaco uma sonoridade e um colorido
especial. O movimento na feira, as permanentes mudancas na paisagem do seu
entorno, ajudaram a entender, por exemplo, que a festa comeca muito antes da
piracema passar e que os interesses dos pescadores na festa sédo distintos dos
interesses de outros envolvidos.

Como dito, o uso de entrevistas nesse trabalho teve grande relevancia,
especialmente porque possibilitaram as pessoas falarem sobre a festa, sem
necessariamente estarem na festa, trazendo suas impressfes, sentimentos e
perspectivas, ora distanciadas, ora participando desta com disposicao a compartilhar
com o outro suas memorias da festa. Minayo (2011) define a entrevista como uma
conversa a dois, ou entre varios interlocutores realizada por iniciativa do

entrevistador. Sobre entrevista tem-se 0 seguinte comentario:

O termo entrevista é construido a partir de duas palavras, entre e
vista. Vista refere-se ao ato de ver, ter preocupacéo com algo. Entre
indica a relacdo de lugar ou estado no espagco que separa duas
pessoas ou coisas. Portanto, o termo entrevista refere-se ao ato de
perceber realizado entre duas pessoas. (RICHARDSON, 1999, p. 207)
[grifos do autor]

Percebe-se que ambos 0s autores compreendem a entrevista como algo que
se situa em um lugar de interacdo, colocando de um lado, alguém disposto a ouvir, a
captar cada gesto e até os possiveis siléncios; e do outro, alguém que viu ou
conheceu o objeto perseguido pelo primeiro, mas disposto a contar até onde a
vontade e confianca lhe permitir. Nota-se que, embora rica essa técnica, o éxito de
sua utilizagdo depende do grau de confianga entre essas duas pessoas. Optou-se
pelo formato de entrevistas semiestruturadas pela necessidade de respostas
relativamente diretas sobre as questdes colocadas, de modo que na estruturacéo do
fasciculo essas informac¢des fossem melhores sistematizadas.

O questionario foi utilizado visando apreender dos participantes seus
conhecimentos e impressdes sobre a Festa do Mandim, e, ao mesmo tempo,

analisar a participacdo deles quanto a apresentagcédo de conteudos originados dessa
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festa. Para Richardson (1999), o questionario cumpre pelo menos duas funcgdes:
descrever as caracteristicas e medir variaveis em um grupo social, permitindo assim,
observar niveis de envolvimento individual e coletivo com determinado aspecto. No
caso da Festa do Mandim, buscou-se utilizar perguntas relativamente abertas, a fim
de que os participantes tivessem uma margem maior de liberdade para descrever
sua opiniao sobre a festa.

Visando otimizar o trabalho de campo e, ao mesmo tempo, buscando
diversificar o formato de interlocugcdo com os entrevistados, estruturou-se um Grupo
Focal, composto por associados da Colénia de Pescadores do municipio. A maioria
dos pescadores de Sena Madureira se conhece por lagos de parentescos ou de
amizade e na medida em que se elege um ou outro para entrevistar, gera certo
desconforto no grupo porque uns vao contando para os outros que foram
convidados para uma entrevista.

Segundo Zimmermann & Martins (2008), o Grupo Focal é uma técnica que
integra, discute e avalia o tema proposto, sendo flexivel e dinamico. Trata-se de uma
modalidade de entrevista em grupo, em que as falas de um sao confrontadas com
as dos outros (MINAYO, 2011). O objetivo do uso dessa técnica no trabalho foi
apreender daqueles que lidam diariamente com a pesca artesanal seus
conhecimentos e interpretacfes sobre a Festa do Mandim e outras questfes a ela
relacionadas.

A escolha dos sujeitos e espacos de andlise levou em conta o carater
exploratdrio da pesquisa e seu objetivo. Os sujeitos participantes foram selecionados
a partir de sua relacao direta ou indiretamente com a Festa do Mandim, nos seus
variados momentos e nas diferentes perspectivas. Privilegiaram-se no trabalho,
porém, as vozes menos ressonantes e, no caso das escolas, optou-se pelos
profissionais das areas que desenvolvem projetos interdisciplinares regularmente,
como Historia, Geografia, Lingua Portuguesa, Biologia e Artes, atuando diretamente
na aplicacdo do fasciculo, além de coordenadores pedagdgicos e alunos do 1° Ano
do Ensino Médio.

A opcao por alunos do 1° Ano levou em conta o fato de que nessa série as
turmas sdo mais numerosas, havendo também uma diversidade maior de alunos
oriundos de diferentes bairros e da zona rural, aspecto que ajudaria a diversificar as
respostas aos questionarios referentes aos conhecimentos desses sobre a Festa do
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Mandim. Além disso, as Orientacdes Curriculares para o Ensino Médio de Histéria
definidas pelo Ministério da Educacdo — MEC (2006) aponta o 1° Ano do Ensino
Médio como a série em que conteudos relativos as fontes historicas, sujeitos,
processos e temporalidades histéricas sdo abordadas, sendo alguns desses
conteldos potencializados pelo estudo da Festa do Mandim e explorados no
fasciculo na parte de Ensino de Historia.

Segue, abaixo, 0 nome e 0 espaco social ocupado pelas pessoas que
participaram e que estao citadas no trabalho, a fim de que durante a leitura, o leitor
possa identificar com quem esta dialogando.

e Antdnia Vieira (Ex-prefeita e responsavel pela institucionalizacdo da festa em
1998);

¢ José Alves (Secretario de Cultura em 1998 e um dos idealizadores do evento
no formato institucional);

¢ Gilberto Lira (Secretéario de Cultura de 2008 a 2012);

e Valdir Martins (Presidente da Col6nia dos Pescadores);

e Maria da Conceicao de Freitas (Associada da Colénia dos Pescadores);

¢ Antdnio Rodrigues (Associado da Colonia dos Pescadores)

e Gean Carlos Lopes (Pescador autbnomo e nao associado);

eMarcio Farias (Fotégrafo e jornalista, responsavel pela cobertura das
primeiras edi¢Oes da festa);

¢ José Félix (Comerciante local);

e Livia da Silva Hoyle (Professora e filha de regatdo peruano);

e Maria de Fatima Ribeiro (Aposentada e moradora do bairro Ana Vieira);

eElizeu Ribeiro (Aposentado e ex-soldado da borracha);

eRaimundo N. Ferreira (antigo pescador e morador do ramal do 15-
Cassiriam/Purus);

eFrancisco Helton Lugnani (Morador da Col6nia Estica no ramal do 15 —
Cassiriam).

Concomitante as técnicas descritas, foi elaborado o fasciculo utilizado na
aplicacdo pratica de atividades escolares por professores das areas de Historia,
Lingua Portuguesa, Biologia, Geografia e Artes. Estéo listados abaixo, os nomes dos

professores que atuaram na aplicacdo e avaliacdo do aludido fasciculo:
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e Airton de Mesquita Silva (Lingua Portuguesa);

e Altaiza Liane Marinho (Histéria);

e Avrielly Dayane Lima Ribeiro (Biologia);

e Jamila Nascimento Pontes (Artes);

e Maria Ana Lima Morais (Geografia).

As narrativas dos sujeitos (professores e alunos) que participaram das
atividades praticas, colhidas através dos questionarios e outras atividades, foram
analisadas a luz da teméatica da diversidade no curriculo. Essas atividades ocorreram
por meio de agendamento e planejamento com os professores das diferentes areas
e distintas turmas. Nesse trabalho, foram utilizadas apresentacbes em Power Point,
estudos dirigidos impressos e em formato digital, pequenos documentarios e letras
de musicas. Esse conjunto encontra-se reunido no fasciculo como produto final da
tese.

Na analise documental foram apreciados documentos legais que retratam a
questdo das mudancas curriculares na Educacdo Bésica do Brasil nos ultimos
quinze anos, notadamente, a Lei n. 12.796/2013, que traz a necessidade de o
curriculo da Educacéo Basica contemplar temas da diversidade regional e local. Os
referenciais tedricos, como assinalado, versaram sobre diferentes festividades tanto
na perspectiva conceitual quanto das caracteristicas no caso daquelas existentes no
Brasil. Em relacdo a literatura do Curriculo e entendendo que a escola precisa
manter-se atualizada acerca das novas conjunturas sociais e identitarias, optou-se
por autores que discutem o Curriculo sob o olhar da diversidade e da perspectiva
multicultural, diferentemente do multiculturalismo tdo discursivamente utilizado por
governos.

Ainda como documentos, contou-se com relatos de entrevistas, reportagens de
jornais locais e fotos de acervos pessoais, considerando, como mencionado, a
escassez de documentos escritos. Sobre essa questdo, Febvre (1985) afirma que
tudo aquilo que o homem produziu e que traz as marcas ou vestigios do passado

passou a compor fonte ou documento para o historiador. Segundo ele,

a histdria se faz com documentos escritos, quando existem. Mas ela
pode e deve ser feita com toda a engenhosidade do historiador... Com
palavras e sinais. Paisagens e telhas. Formas de campos e ervas
daninhas. Eclipses lunares e cordas de atrelagem. Analises de pedras
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pelos geodlogos e de espadas de metal pelos quimicos. Numa palavra,
com tudo aquilo que, pertencendo ao homem, depende do homem,
serve o0 homem, exprime o homem, significa a presenga, a atividade,
0s gostos e as maneiras de ser do homem. (p. 24)

Grande parte das nossas representacdes sociais tem na fotografia, por
exemplo, seu suporte e configura os valores e modos de vida de um determinado
espaco social. E ainda: a fotografia € uma forma de registro historico-sociolégico,
gue revela atraves dos signos fotograficos a memoaria da vida social e cotidiana de
pessoas dos diferentes segmentos sociais>.

As reportagens possibilitaram avaliar, do ponto de vista oficial, a participacao
do poder publico na festa, uma vez que as principais matérias publicadas nos sites
locais estédo vinculadas a prefeitura local. Possibilitaram ainda comparar as grafias
em suas escritas quanto ao home da festa, os discursos produzidos e apresentados
nessas matérias, além dos cendarios a serem destacados em cada evento.
Atualmente, ndo se pode desconsiderar a importancia da fotografia nas pesquisas,
seja pelo avanco tecnoldgico que traz imagens cada vez melhores para a analise,
seja “pela possibilidade de parar o tempo, retendo para sempre uma imagem que
jamais se repetira”. (KUBRUSLY, 1991, p. 8)

O evento certamente ndo volta, mas desperta, no caso da Festa do Mandim,
memorias de suas primeiras edi¢cdes, até entdo, adormecidas pelo tempo. Ao captar
esses momentos, a fotografia permite como que imortaliza-los, revelando fragmentos
de uma realidade histérica vivenciada por uma coletividade em um tempo definido®.
O tipo de vestimenta, o corte de cabelo, a paisagem no seu entorno, insinuam um
padrdo estético experimentado pelos individuos em determinados momentos e
contribuem, significativamente, para situd-los no tempo e no espaco,
fundamentalmente, possibilitando as novas gera¢gdes conhecimentos de sua prépria
historia.

Por fim, os artigos e documentos legais consultados e utilizados encontram-se

em nota de rodapé com o respectivo endereco eletrénico de onde foram extraidos.

* Disponivel em: <http://www.diaadiaeducacao.pr.gov.br/portals/pde/arquivos/164-4.pdf.> Acesso em: 29 maio
2017.
* Disponivel em: <http://www.diaadiaeducacao.pr.gov.br/portals/pde/arquivos/164-4.pdf.> Acesso em: 29 maio
2017.
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4.1 ASPECTOS ETICOS

Do ponto de vista ético, alguns cuidados foram tomados para a realizacao
desta pesquisa. Todos os entrevistados preencheram Termos de Consentimento
Livre e Esclarecido — TCLE — e foram informados do objetivo do estudo e sua
relevancia junto as escolas locais. Todos o0s entrevistados tomaram ciéncia do
propoésito da pesquisa e assinaram o TCLEA. Indo nessa direcdo, o projeto dessa
pesquisa foi submetido e aprovado em 15/12/2014 pelo Comité de Etica em
Pesquisa do IOC (CAEE n. 32518214.0.0000.5248).
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CAPITULO |

5 ENTRE AGUAS E BARRANCOS: A FESTA DO MANDIM EM
SUAS DIFERENTES ESPACIALIDADES E TEMPORALIDADES

FLORES DE BARRANCO

Rios de licores
Desaguam nas veias
Do meu coracgéo

Nuvens de cetim
Jorram sobre mim
Pétalas de rosas

Mares de florestas
Fazem festa na fresta
Da paixéo.

Flores do barranco
D&o a cor e o tom
Da minha cancéo.

Sou o teu rebento
Sou o teu cantador
Da pele de jambo
E voz de pescador

Sou teu menestrel
Teu feto de luz
Filho do laco
Neto do Purus

(MUsica de Sérgio Souto, artista acreano)

A expressdo barranco € muito significativa na Amazdnia, pois agrega valores
gue vao desde uma simples cava encostada no rio, servindo de porto para diferentes
populagdes ribeirinhas, a designacdo de titulos de “coronéis” recebidos como
patentes por seringalistas nos tempos aureos da borracha, os chamados “coronéis
de barranco”. O termo coronel de barranco foi cunhado pelo romancista
amazonense, Claudio de Aradjo Lima. Em 1924, durante uma rebelido no

Amazonas, ele foi detido e deportado para o Acre, passando a residir em um
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seringal no Alto-Purus. Por mera coincidéncia, Sena Madureira, onde se situa essa
pesquisa, fica na regido do Purus na qual a reportada obra foi escrita e na
perspectiva de pensar concreta e subjetivamente o barranco — a cidade também se
funda no barranco.

De sua experiéncia no dia a dia desse seringal e nas histérias contadas por seu
pai, Aradjo Lima, o romancista, psiquiatra e ensaista, escreveu o romance Coronel
de Barranco, obra que narra apogeu e queda da borracha na Amazonia de 1876 a
1926. O termo coronel utilizado por Araudjo Lima, remete a figura rude, mandona e
autoritaria dos homens que detinham o poder politico e econémico nas diferentes
regibes do Brasil, em fins do século XIX, e que, além disso, exerciam em seus
dominios o poder militar.

O personagem central do romance chama-se Matias, o qual, depois de vinte
anos morando na Europa (Londres e Paris), volta a Manaus. Ao chegar a essa
cidade, Matias parece estranhar e, até certo ponto, decepcionar-se com as
transformacdes pela qual ela passou nesse tempo, que em sua opinido, nao deixava
nada a desejar a capital londrina e a parisiense. Por intermédio de um antigo e bem-
sucedido amigo de colégio, decide experimentar a vida em um seringal do Acre
como escritor mercantil, estando nessa experiéncia as bases para a escrita do
romance. Chama atencéo no didlogo entre os dois amigos, a referéncia feita ao Acre

pelo banqueiro a Matias:

— Tu vais mesmo aguentar o Acre?

— E por que néo?

— Porque o Acre tem fama de ser um lugar quase amaldicoado. Muito
dinheiro, dinheiro a rédo...

— Dinheiro é 0 que menos me atrai a esta altura.

— Mas também as febres malignas, o atraso, a soliddo. Principalmente a
soliddo. Enfim, quase uma sucursalzinha do inferno. (LIMA, 1970, p.48)

Nota-se que o Acre do inicio do século XX aparece ndo apenas nesse
romance, como em outras narrativas da época, como uma espécie de inferno e, ndo
por acaso, muitos dos insurgentes da Revolta da Vacina e Chibata no Rio de Janeiro
foram desterrados para esse Estado no periodo em questdo. Os referentes

negativos a esse espaco eram tais, que a determinacdo para um militar se dirigir a
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essa localidade e aqui servir era vista mais como uma puni¢do, ou fardo, do que um
ato corriqueiro de remanejamento. (SILVA, 2010)

Ainda sobre esse aspecto, o autor assinala que

0 Acre era um lugar em que poucos militares desejavam servir e, neste
sentido, as transferéncias para muitos eram vistas como uma espécie
desterro. Geralmente isso se associava a falta de oportunidade,
padrinho forte ou boas relagdes, que possibilitassem ao individuo ir
para outra localidade considerada mais salubre ou menos distante e
isolada que o Acre. (SILVA, 2010, p. 140)

Nessa parte do Brasil, especialmente nos seringais, prevalecia o mando dos
denominados coronéis de barranco, um tipo expansivo que exercia tais poderes nas
imediagcbes do barranco (seringal, cuja proximidade com o rio era fundamental para
0 escoamento da borracha) do qual era proprietario. Sobre esse ponto, Lima (1970)
narra alguns tracos que colocam em evidéncia o que significava ser coronel nessa
parte da Amazbnia em principios do século XX: “Vaidoso e convicto de sua
importancia, bem engomado, dente de ouro sempre a mostra, “farol” de brilhante
enfiado no indicador direito, Cipriano encarnava o simbolo da abastanca naquela
época de arrivismo e desvario”. (LIMA, 1970, p. 50)

O Coronel de barranco €, portanto, uma referéncia aos seringalistas,
milionarios que esbanjavam fortunas nas pensdes alegres de Manaus, e bebiam
champanhe e finos licores franceses, ou comiam caviar e latarias europeias em
plena selva e no desconforto dos barracGes miseraveis. No outro lado dessa
opuléncia estavam os desvalidos e tantas vezes beribéricos seringueiros, mansos ou
brabos, impedidos de organizar familias, proibidos de cacar e pescar, forcados a
efetuar todos seus suprimentos no armazeém do patrdo por precos exorbitantes.
(LIMA, 1970)

A obra permite pensar o0 regionalismo, suas marcas na literatura e
problematizar a historiografia regional, notadamente a acreana. A ideia de barranco,
ponto forte do romance, exprime um traco marcante da Amazénia e do ponto de
vista palpavel; ele constitui em grande parte dessa regido do Brasil a ponte entre o
rio e a terra firme. Do barranco se desloca e para ele se dirige, constituindo entre o
rio, a floresta e a cidade uma espécie de elo potencial que leva e traz pessoas,

mercadorias, ideias e tudo que se possa transportar.
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A forca do barranco é tal, que a Festa do Mandim, mesmo sendo um evento
urbano, sé pode acontecer nele ou em suas proximidades. Por mais que o aparato
oficial tente disciplinar seu espaco, ele sera sempre transgredido pela energia do
préprio objeto celebrado, isto é, do peixe na piracema. Para participar dessa festa é
preciso descer o barranco, adentrar o “baixo”, porque a praia onde se monta a
estrutura festiva fica na parte desnivelada da cidade.

A Festa do Mandim criada pela prefeitura em Sena Madureira seguiu o formato
ou o estilo de carnaval, tendo em sua base a perspectiva de controle, mas,
contraditoriamente, a esséncia do carnaval € a liberdade, estando assim, em sua
génese, também sua antitese. Fazendo uma analogia com a carnavalizacdo de
Bakhtin (1987), pode se dizer que a festa forcou o “alto” e o “baixo” a se misturarem
e, ao contrario do que ocorre nas festas convencionais onde o pobre adentra de
maneira desconfiada o espaco do rico para se divertir, na Festa do Mandim as

autoridades descem o barranco para se juntar ao povo, como ocorre no carnaval.

Na verdade, o carnaval ignora o palco, mesmo na sua forma
embrionaria. Os espectadores ndo assistem ao carnaval, eles o vivem,
uma vez que o carnaval pela sua propria natureza existe para todo o
povo. Enquanto dura o carnaval, ndo se conhece outra vida sendo a
do carnaval. Impossivel escapar a ela, pois o carnaval ndo tem
nenhuma fronteira espacial. Durante a realizacdo da festa, s se pode
viver de acordo com suas leis, isto é, as leis da liberdade. O carnaval
possui um carater universal e um estado peculiar do mundo: seu
renascimento e sua renovacgdo, dos quais participa cada individuo.
Essa é a propria esséncia do carnaval e os que participam dos festejos
sentem-no intensamente. (BAKHTIN, 1987, p.7)

Ainda na perspectiva bakhtiniana, essa descida promove inversdes na ordem
estabelecida como ocorre no carnaval, fazendo com que a firmeza e autoridade de
alguns individuos ceda lugar ao desconforto ou ao prazer no momento de descer o
barranco. Enquanto um morador do Segundo Distrito desce e sobe em ritmo
acelerado o barranco do laco, proximo a Praia do Amarilio, um empresario e dono
de distribuidora de bebidas da cidade precisa de “apoio” para descer e subir 0
barranco em dias de festa, sendo essa, por exemplo, uma das contradicdes da
Festa do Mandim.

A composicdo de abertura desse capitulo ndo fala propriamente da Festa do

Mandim, mas alude para um espaco cujos elementos, para sua materializacao,
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encontram-se entrelacados. Os rios laco e Purus, que com suas aguas tingidas
como licor, permitem a existéncia da piracema e por meio dessa 0 peixe,
especialmente o Mandim, o pescador e, sobretudo, as contradicbes do barranco,
lugar que aproxima e que afasta ao mesmo tempo. E, portanto, na representacio

desse cenario que a Festa do Mandim sera apresentada e problematizada.

51 A FESTA DO MANDIM OU AS FESTAS COM MANDIM? MEMORIAS E
HISTORIAS DESSES FESTEJOS

Antes de chamar-se Festa do Mandim esse evento cultural foi denominado de
Festival do Mandim, em alusdo aos festivais de praia que passaram a ocorrer em
todo o Estado do Acre na década de 1990. Mas tanto a festa quanto o festival
surgiram sob um viés institucional. Ocorre que, anterior a essas denominacdes, ja se
festejava na cidade a piracema do Mandim, ou seja, a festa enquanto ato de
celebracdo nado foi uma invencao do poder municipal local, mas uma pratica comum
e recorrente entre os moradores, especialmente, os pescadores.

N&o se pretende apontar qual dessas festas ou fases é ou seria mais legitima,
mas problematiza-las em suas diferentes formas, interesses e temporalidades. O ato
de comemorar com festa a passagem da piracema do Mandim na cidade de Sena
Madureira traduz, em boa medida, a importancia desse peixe na cultura da regiao.
Se festejar o Mandim € algo tdo representativo dessa comunidade, por que seu
formato e a apropriacdo que se faz dela, passou por tantas mudancas?

Para compreenséo dessa questao torna-se necessario pensar sobre o papel da
memoéria na construcdo dos referentes coletivos e individuais que formam as
sociedades. Segundo Thomson et al.(2006), a memaria coletiva passou a fazer parte
dos estudos histéricos por muitos meios e formas, mas chama atencéo para duas
dimensdes gerais: em uma delas € que a memodria € invocada para subverter as
afirmagcbes da histéria ortodoxa e a outra € que a dimensdo esses estudos
ganharam impulso por sua capacidade de subverter as ideologias das memorias
culturais aceitas e dominantes.

Nota-se que a memodria vem sendo entendida como um campo permanente de
conflitos entre coletividades e individualidades, impondo e silenciando ao mesmo

tempo, porque, como afirma Portelli (2010), “ha sempre uma barreira”, havera
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sempre uma linha que separa os referentes sociais e culturais, sendo de certa
maneira natural que as diferentes memorias aparecam. Dada a natureza dinamica,
subjetiva e simbodlica, as festas constituem-se um terreno fértil para a atuacédo das
memorias e a definicdo do que devera prevalecer enquanto o elemento identitario
depende das forgas em disputa nessa arena.

Ao se referir a Festa do Mandim em Sena Madureira, hA uma espécie de
consenso, produzido, € bem verdade, pelo discurso oficial de que esta nasceu em
1998, por intermédio da prefeitura local, a época sob a administracdo da ex-prefeita
Antonia Vieira, com a denominacao de Festival do Mandim. A proposta seria “acabar
com as festinhas isoladas a beira da praia e criar um grande evento, porque 0
Mandim ja era bem aceito” (Antdnia Vieira, 2017, em entrevista). Observa-se que ao
denominar “festinhas”, a ex-prefeita, intencionalmente ou ndo, desqualifica os
festejos praticados pela populagcéo e, por outro lado, a ideia de grande evento,
pressupde a criacdo de uma estrutura controlada politica e economicamente pelo
aparelho estatal.

Tem-se nesse ponto um nitido conflito envolvendo memorias coletivas e
individuais, e sobre esse aspecto Halbwachs (1968), citado por Pollak (1989), afirma
que, além da seletividade pela qual passa a memdria coletiva, € preciso também um
processo de “negociacdo” para conciliar memdéria coletiva e memdérias individuais.
Segundo ele,

para que nossa memdria se beneficie da dos outros, ndo basta que
eles nos tragam seus testemunhos: é preciso também que ela néo
tenha deixado de concordar com suas memorias e que haja suficientes
pontos de contato entre ela e as outras para que a lembranca que os
outros nos trazem possa ser reconstruida sobre uma base comum.
(POLLAK, 1989, p. 4)

Ao criar um novo formato de Festa do Mandim, a prefeitura ndo rompera
obviamente com os pescadores e toda a l6gica por eles desenvolvida na cultura da
pesca, mas se apropriara apenas dos elementos que lhes sejam convenientes para
legitimar a memoria oficial. A passagem abaixo, retirada da entrevista com o senhor
José Alves, empresério local e um dos idealizadores da Festa do Mandim em 1998,

€ bastante ilustrativa para se pensar esse ponto:
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Primeiro, a gente se reuniu com a coldnia dos pescadores da cidade
para saber quando a piracema ia passar em Sena e ha primeira
edicdo o presidente era seu Jerdnimo. Fizemos também uma parceria
com a coldnia dos pescadores e eles baixaram também o preco do
Mandim e digamos assim: se o preco custava dez reais, na época
da festa era para custar cinco reais, permitindo mais pessoas
participar e degustar o peixe durante os trés dias de evento. (José
Alves, 29/08/2016, em entrevista) [grifos n0ss0S]

Os negritos apontam alguns dos aspectos de dominio dos trabalhadores da
pesca que foram apropriados pela prefeitura para a institucionalizacéo da festa em
1998: o conhecimento tradicional desses trabalhadores, indicando quando a
piracema ia passar, a fim de auxiliar o poder publico no agendamento do evento; e o
segundo aspecto é o controle que a prefeitura passa a exercer sobre a producdo do
Mandim. Em outras palavras, os pescadores devem pescar para garantir o
abastecimento, mas o controle sobre seu preco esta com o poder estatal. Em um
contexto diferente, Portelli (2010) diria que a linha que separa 0s grupos sociais esta
bem marcada nesse trecho, isto €, para o poder publico de Sena Madureira, 0
pescador sera sempre pescador e sua utilidade limita-se e abastecer a festa com
peixe.

A partir dos relatos obtidos nas entrevistas e em outras fontes foi possivel
dividir o festejo do Mandim em dois momentos: 0 primeiro, nos anos iniciais da
década de 1980, que sera nomeado de tempo da piracema; e o segundo, que
mistura os antecedentes da modernidade com a abertura da “estrada”, no inicio dos
anos 1990, denominado de fase institucionalizada (1998) da festa em suas primeiras
edi¢cbes, periodo em que ela ganha visibilidade no cenario estadual.

A andlise desses relatos mostrou as diferentes nuances e interesses que
permearam e permeiam a festa ao longo de sua histéria e que, em determinados
momentos, esses interesses mudam de lado conforme o contexto socioecondmico e
politico em que seus sujeitos de encontram. Mostrou também as contradigées no
processo de institucionalizacdo da festa tanto na demarcacéao de sua espacialidade
guanto de sua temporalidade, além de aspectos menos palpaveis, como o costume
e as experiéncias diarias dos moradores da cidade e sua relagdo com 0 novo

evento.
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5.2 NO TEMPO DA PIRACEMA

O relato que segue foi retirado da entrevista com o grupo focal, que durou
cerca de uma hora, realizada no dia 13 de janeiro, de 2016, na sede da Coldnia dos
Pescadores, em Sena Madureira, que, embora seja também uma esfera de
micropoder, expressa nuances e perspectivas distintas daquelas apresentadas pelos
idealizadores da Festa do Mandim, na versao oficial, marcando claramente seus

referentes sociais e temporais:

A festa comecou ha muito tempo atras, na década de 1980 com os
pescadores na praia. Eles iam esperar a piracema passar, e ali
mesmo na praia, tiravam os peixes das malhadeiras, tratavam e
assavam. Com o passar dos tempos foram trazendo suas familias e
amigos em barcos e bateldes. Entdo a festa era feita pelos
préprios pescadores que depois de algum tempo passaram a levar
violao e tocar na beira da praia ou levar seus toca-fitas para ouvirem
masica, tomar cerveja ou cachaca e comer Mandim assado. (Grupo
Focal realizado em 09/1/2016, fala do Sr. Valdir Martins) [grifos
Nossos]

Ainda nessa direcéo, a Sra. Conceicéo, associada da colonia dos pescadores e
também participante do grupo focal, narra o que segue:

Eu ainda era menina nova quando tudo comecgou. Meu pai e outros
parentes e amigos subiam o rio e ficava esperando a piracema logo
acima da praia. Quando rio comeca a baixar de maio em diante vai
se formando uma praia no estirdo do rio e era nesse lugar que se
armava as barracas, aportava os barcos e bateldes para festejava a
piracema. Quando a Toinha Vieira se tornou prefeita na década de
1990, mais precisamente em 1998, a festa que né&o era festa, se
tornou um nego6cio grande. (Grupo Focal em 09/01/2016) [grifos
Nossos]

Os referentes sociais, temporais e espaciais presentes nas duas narrativas
remetem as experiéncias de vida dos entrevistados e seus vinculos com a pesca
local. Faz-se mencéo a familia e aos amigos, sobressaindo as relacdes afetivas do
grupo familiar no momento de comemoracdo da passagem da piracema. A
temporalidade marcada em suas falas compreende suas infancias: “ha muito tempo
atras” ou “eu era menina”; e o tempo da piracema embora seja mencionado “de maio
em diante”, podendo ser junho, julho ou qualguer outro més do ano € um tempo

impreciso. O tempo que se apresenta em ambas as narrativas, se refere a um tempo
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gue nao estabelece acordo com o tempo do calendéario ou do relégio humano, mas
que esta em sintonia com o curso e as leis da natureza.

Ao indicar a praia como espaco de realizacdo de suas festas do Mandim, os
entrevistados rompem com a légica espacial da festa institucionalizada, que define a
Praia do Amarilio como Unico local possivel para que essa aconteca. O ato de
festejar, na perspectiva desses pescadores, aponta para processos menos rigidos e
mais afetivos, como disse a senhora Concei¢ao: “Se festejava até nos barcos
quando a piracema passava’. Levar a familia para a pescaria, armar barraca, tratar o
peixe na beira do rio e comé-lo fresquinho junto ao grupo séo gestos simples, mas
denotam intimidade e cumplicidade.

Os referentes espaciais presentes nos relatos acima ndo estao deslocados do
cotidiano de muitos moradores da cidade e confirmam que o barranco, o rio, o barco
ou a catraia vao além de simples estruturas materiais ou simbdlicas. Eles constituem
uma parte permanente da paisagem da cidade de Sena Madureira, assumindo
funcdes indispensaveis a vida de centenas de moradores desse municipio e
ribeirinhos mais distantes, ndo apenas durante a piracema, mas diariamente no ir e
vir de suas vidas, como pode ser visto na imagem abaixo.

Os barrancos e as praias do laco séo tdo familiares para os moradores do
bairro Niter6i ou Segundo Distrito, que a maioria de seus habitantes da pouca

importancia para a Festa do Mandim que ocorre na Praia do Amarilio.
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Figura 3
Porto que liga o centro da cidade ao Segundo Distrito em Sena Madureira — Cena

diaria nos barrancos do rio laco

Fonte: Site AC24horas.

Ainda sobre os relatos acerca da Festa do Mandim, percebe-se que festejar a
passagem do Mandim seria uma demonstracdo de alegria e gratidao pela
abundancia do peixe em condigbes muito simples e ndo uma oportunidade de
negocio, embora seja possivel que algum proveito econdémico se tirasse desse
momento. De qualquer forma, nao seria, pelo menos nesses relatos, a maior
preocupacao.

Mesmo inseridos no contexto da nova fase da festa, o Sr. Valdir Martins e a
Sra. Conceicéo Freitas, preferiram falar da festa antes da politica e mesmo quando é
mencionado pela Sra. Conceicdo que na década de 1990 a “festa se tornou um
negocio grande”, ela ndo entra nos detalhes dessa grandeza. A nova festa parece
ndo pertencer a essa senhora e a muitos outros pescadores do grupo. No entanto,
esse mesmo grupo criticou a prefeitura quando nos anos de 2012 e 2013 a festa ndo

aconteceu na cidade.
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Observou-se durante a realizacdo do grupo focal com esses pescadores que
ndo ha um consenso quanto a participacdo da colénia dos pescadores na Festa do
Mandim organizada pela prefeitura. Para o Sr. Antbnio Rodrigues, por exemplo,
“‘muitas vezes se deixa de vender o peixe quando a gente pesca porque tem que
reservar para o festival do Mandim e muitas vezes na festa nem se vende tudo, mas
como a gente é uma associacgao, fazer o qué?”. (In. Grupo Focal, 09/01/2016) Sobre
esse ponto, alguns pescadores jA se desligaram da associagcdo por nao
concordarem com a particiap¢ao dela na festa.

O Mandim é um peixe muito valorizado em todo Estado do Acre, embora em
Sena Madureira ele tenha adquirido uma identificacdo maior. Na regido do Jurua e
nos municipios de Tarauaca e Feij0, ele também €& bastante comercializado e suas
piracemas movimentam muitos pescadores e diferentes apreciadores do fenémeno.
Quanto a relevancia da piracema do Mandim para a cultura da regido do Purus, o
comentario do Sr. Raimundo N. Ferreira, morador do Ramal Km 15 do rio Cassiriam

€ bastante expressivo:

Hoje as piracemas sao fraquinhas e num beira de longe o que foi ha
uns dez ou quinze anos atrads. Hoje tem piracema, mas naquela
época, era uma piracema atras da outra. Piracema de Mandim,
jundia, peixe grande como o surubim, bagre e todo tipo de peixe. O
pessoal diz que depois que inventram o festival do Mandim acabou o
peixe e teve até umas vezes que faltou Mandim nessas festas. Mas
esse negoécio de ter muito peixe depende da alagacdo. Em época de
alagacao grande sempre tem muito peixe porque agua traz eles e
muitos ficam ai nos gapos até os rio grande encher de novo. E esse
negoécio de festa, tirando os crentes, quase todos que vao esperar a
piracema leva pinga, mosquiteiro, isopor, barraca e fica na altura do
rio que ela vai passar mais forte durante uns trés dias ou mais
comendo, pescando, bebendo e falando da vida dos outros.
(RAIMUNDO N. FERREIRA, entrevista realizada em: 07/01/2018)
[grifos nossos]

Sentado na mureta da varanda de sua casa as margens do Rio Purus, o Sr.
Raimundo Ferreira relata calmamente sua experiéncia com a pesca, com 0 rio e com
a floresta. Como nas narrativas acima, seus referentes espaciais e temporais trazem
as marcas de sua vivéncia com a pesca e sua relacdo com o tempo da natureza. Ao
mencionar “naquela época” e “‘em época da alagagao”, o Sr. Raimundo faz
referéncia a um tempo néo disciplinado, um tempo fora do controle do mundo do

mercado. A ideia de diminuicdo das piracemas parece apontar para momentos
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dificies em que vive a pesca, mas ao mesmo tempo, parece tranquilizadora pois
acena para a esperanca de que ela voltara.

Interessante ressaltar que a institucionalizacédo da Festa do Mandim, em 1998,
nao rompeu com o costume da comunidade sena-madureirense de buscar seu
Mandim na prépria piracema. Ao invés de esperar o peixe pescado pelos
pescadores e comé-lo durante o evento na Praia do Amarilio ou em suas casas
durante os trés dias de evento, muitas familias e amigos sobem o rio laco para
realizarem suas festas particulares com o Mandim nos pontos onde a piracema
passara.

Sem desmerecer a importancia da Festa do Mandim enquanto evento da
cultura local, a quantidade de pessoas que se dirigem no verdo para 0s pontos onde
a piracema passa € muito emblemético, dando a impressao de que a grande alegria
do “folido” ndo esta na festa mas na piracema e no impacto fisico e simbdlico que
ela produz em quem dela participa. A imagem abaixo foi feita pela jornalista
Charlene Carvalho durante a piracema de Mandim em Sena Madureira, ho ano de
2013, que, como muitas outras pessoas vai a espera da piracema. Em seu blog, ela
narra algumas de suas impressdes sobre o fendbmeno e chama a atengéo para a

riqgueza de aspectos que a piracema proporciona.

55



Figura 4

Piracema de Mandim em Sena Madureira

N
: SN

Fonte: Blog Cip6 Digital.

Nessa imagem a jornalista destaca o trabalho dos carregadores de peixe na
subida do barranco. Na caixa de madeira é possivel identificar que se trata de
mandins capturados durante a piracema, em razdo de sua cor, de seu formato e
pelos expansivos esporfes que saltam da caixa. Chama a atencdo também na
imagem a disposi¢cdo das canoas e o0 movimento de pessoas na beira do barranco,

cenas que se repetem a cada piracema.
5.3 NO TEMPO DO CALENDARIO/RELOGIO

A institucionalizacdo da Festa do Mandim por parte da prefeitura no ano de
1998 ndo esté apartada da logica recente de desenvolvimento capitalista, que teve

na construcdo da Rodovia Transamazonica, na década 1970, seu nascedouro. Com

0 objetivo de “conquistar” a Amazdbnia e integra-la ao resto do pais, os militares
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planejaram uma obra monumental, a Rodovia Transamazdnica®. Passados 40 anos,
pouco mais da metade desse projeto foi concluido, mas os custos humanos e
ambientais foram incalculaveis, contribuindo para precarizar ainda mais a vida das
populacdes dessa regido. Ndo é certamente esse 0 objeto do estudo, mas as
influéncias desse projeto produziram e continuam a produzir fortes impactos na
estruturacdo das culturas dessa regiao.

Os anos de 1980 e inicio dos 1990 marcaram, por meio da “estrada”, a ligacéo
do Acre ao restante do Brasil através da BR-364 e, internamente, na década de
1990. A abertura das estradas, interligando por meio do asfalto a maioria das
cidades acrianas, facilitou e aproximou 0s contatos e trocas culturais. O acesso a
cidade de Sena Madureira, propiciado pelo transporte terrestre, foi decisivo para a
criacao do Festival do Mandim. Como afirmou o senhor José Alves, “Sena Madureira
fica no eixo Rio Branco — Cruzeiro do Sul, pela BR-364, e isso facilitava a vinda de
turistas para a cidade com o Festival do Mandim”. (entrevista realizada em
29/08/2016)

A estrada mudou radicalmente a vida e a paisagem (NOGUEIRA, 2008) da
cidade, que, a partir desse momento, experimentou com intensidade a circulagéao de
carros transportando pessoas e mercadorias de distintas partes do Estado e do
restante do pais. Como disse o senhor José Félix, comerciante antigo da cidade,
“Em 1997 a crise acabou. Com o asfalto acabou a opressao, porque as pessoas hao
precisavam mais esperar na fila para comprar uma botija de gas, por exemplo, e
poderiam ir e voltar de Rio Branco a hora que quisesse” (entrevista realizada em
20/10/ 2016).

Na fala e nas expressfes corporais e gestuais do senhor José Félix, notou-se
um entusiasmo quanto a chegada do asfalto, visto por esse como sindnimo de
progresso e desenvolvimento, embora para a maioria dos moradores a exploracao
continuasse. As longas, cansativas e caras viagens de toyotas para a capital ndo
eram atrativos para grande parte da populacdo situada as margens da BR 364. Mas
quanto as novas opc¢oes de lazer na regido, antes mesmo da inauguracdo do asfalto

que liga Sena Madureira a Rio Branco, ainda na estrada de barro, muitas pessoas

> Disponivel em: <http://pre.univesp.br/transamazonica#WTIIJ_krLIU.> Acesso em: 8 jun. 2017.
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passaram a frequentar a cidade, especialmente nos meses de agosto e setembro,
para se refrescar nas praias do rio laco.

As narrativas apresentadas nessas primeiras linhas sugerem uma ténue
relacdo entre capital e cultura. Para Nogueira (2008), as culturas Amazdnicas, até
entdo submersas no atraso e incivilidade, foram “descobertas” pelo capitalismo e
gradativamente passaram a ser integradas ao contexto nacional sob a forma de
produtos culturais. Na competicdo dos nichos, o Mandim se apresenta ao mercado
como um potencial a ser explorado, cultural e economicamente, desde que
trabalhado na perspectiva do campo simbdlico, no qual os sena-madureirenses se
sentissem identificados com o peixe, tanto em sua representacao cultural quanto no
ambito do préprio alimento.

Os chamados festivais de praia foram sistematicamente ampliados na regido
Amazonica, a ponto de muitas das festas que antes estavam no ciclo junino da
regido se deslocaram para o periodo de estiagem, como € o caso do Sairé do Alter
do Chéo, no Para, a fim de atrair ainda mais os turistas. (NOGUEIRA 2008) Na
verdade, esse é um fendbmeno cada vez mais frequente no que tange as festas
populares, ou seja, o poder publico negocia com empresarios e “fazedores de
cultura” o tamanho do empreendimento, transformando bens simbdlicos e culturais
em mercadoria de consumo, sendo a culinaria, a masica e a praia o tripé do “novo” e
vantajoso negoécio.

Por integrarem mais facilmente ao mercado capitalista, na forma de produtos
destinados aos turistas e por se ajustarem mais rapidamente aos interesses
mercadolégicos, os festivais de praia foram adquirindo maior projecdo, em

comparacao com as festas religiosas.

As agéncias de turismo logo incluiram as praias e a festa do
Sairé de Alter do Chao no roteiro dos turistas. A procissao e
outras atividades de cunho religioso eram realizadas na praca
proxima a praia e logo passaram a ser frequentadas por
banhistas em roupas sumarias e alcoolizados. E possivel
identificar que os comunitarios, que ha 300 anos organizavam a
festa, ndo concordavam, ao menos os mais velhos, com o
excesso de profanacdo do evento. Em 1994 essas atividades
foram transferidas para o centro da vila, distante da praia, para
que fosse ressaltado o lado religioso do tradicional Sairé.
(NOGUEIRA, 2008, p. 154-153)
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Para Nogueira, as culturas correntes na Amazonia estdo hoje no foco dos
meios de comunicacdo modernos, sendo a prépria Amazbnia uma marca
fetichizada. Segundo ele, modos de vidas e festas populares terdo em qualquer
lugar, espaco privilegiado na midia, mas na Amazobnia tudo ganha dimensfes
maiores gragas aos interesses de leitores, internautas, turistas, ambientalistas e
anunciantes. “Quem investe em cultura popular na Amazénia esta agregando a sua
marca um produto conhecido em todo planeta: a propria Amazénia”. NOGUEIRA
(2008, p. 53)

Em direcdo semelhante, Matos (2010) d& conta da forca dos aparatos
econdmicos e midiaticos na ressignificacdo das culturas, tomando como referéncia
para analise a festa do Cirio de Nazaré, em Belém do Para. Segundo essa autora, a
intensificacdo da globalizacdo econbémica e técnica dao a cultura, mais
especificamente as festas populares, lugar de destaque na dindmica sociocultural.
Ressituadas por novos aparatos técnicos e apelos turisticos, essas festas tornaram-
se grandes atrativos ao mercado de bens e servicos culturais, via de regra, apoiadas
por instituicdes publicas em consonancia com agéncias privadas interessadas em
lucros. (MATQOS, 2010)

Por outro lado, nenhuma festa sobreviveria se apenas o0 aspecto econdmico
fosse evidenciado, alias, para que essa se sustente, € necessario recorrer a outros
aspectos, como o religioso, o simbdlico ou mesmo algum elemento da natureza,
porque esses campos operam na subjetividade e na sensibilidade do ser humano.
Ninguém diz que vai para uma festa sO para gastar, embora iSSO ocorra com
naturalidade, porque para experimentar uma comida diferente ou adentrar
determinados espacos da festa, ha que se ter dinheiro. O fato é que a motivagédo da
festa, ou para a festa estda em suas potencialidades lidicas e subjetivas, as quais
sao certamente, potencializadas e manipuladas pelo desejo de consumir.

Na década de 1990, no Acre, ocorreu a expansao dos festivais de praia dos
quais a Festa do Mandim ou Festival do Mandim é resultado, impulsionados por
outros festivais na Amazo6nia, como o Festival de Parintins, que atingiu seu apogeu
nessa década, de Alter do Chao/PA e o Festival dos Peixes Ornamentais, em
Barcelos/AM, que ndo deixam de ser frutos de experiéncias pds-modernas em
regides subdesenvolvidas. Nesse periodo, pelo menos, a metade dos municipios
acrianos adotaram esse modelo de festa em suas localidades, dando visibilidades
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ao que tinha de melhor em suas culturas (festival do acai em Feijo; do abacaxi, em
Tarauacd; do Pirarucu, em Manoel Urbano; do Amendoim, em Senador Guiomard),
além dos famosos festivais de Brasileia, Placido de Castro e Boca do Acre, na divisa
com o Amazonas.

No mosaico abaixo, encontram-se imagens de alguns desses festivais que
acontecem no verdo acreano anualmente, sendo responsaveis por grande
movimentacdo de pessoas nas estradas do Estado, motos, automoveis, 6nibus e
vans fretadas. Em alguns municipios esses festivais continuam muito vivos, em
outros, sofreram interrupcdes ou deixaram de acontecer nos ultimos anos,
motivados por outras tendéncias culturais. Na imagem abaixo, o festival de Boca do
Acre, na divisa do Acre com 0 Amazonas, realizado no ano de 2014 e que ja estava

em sua 182 edicdo, mostrando a for¢ca que o evento tem na regiao.

Figura 5

XVIII Festival de Praia de Boca do Acre

Fonte: Blog Purus On Line.

N&o héa informacdes sistematizadas acerca desses festivais, principalmente em
suas primeiras edi¢des, exceto em alguns poucos noticiarios de jornais, fotos antigas
de acervos pessoais e as memorias de organizadores e participantes desses

eventos. Sobre esse ponto, a Sra. Livia Hoyle, em entrevista, afirma que no inicio
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dos anos 1990, por influéncia de um espaco flutuante (barco ancorado no porto
ambientado para atividades de lazer) da cidade de Rio Branco, seu pai montou
também um desses flutuantes em Sena Madureira, nas proximidades do porto, que,
principalmente no verao, atraia muita gente para beber e dancar em contato com a

natureza, podendo estar ai as bases para os futuros festivais do Mandim na cidade.

Tudo comecgou entre 1993-1994 quando meu pai decidiu estruturar
um flutuante. Meu pai é peruano e por muito tempo trabalhava rio
acima rio abaixo fazendo o transporte de mercadorias por agua e
passava por varios portos Manaus, Boca do Acre, Rio Branco...
porque ndo havia ainda estrada. Nessas viagens ele conheceu o
flutuante de Rio Branco e pensou: “em Sena Madureira isso poderia
ser um bom negécio”. Comegou entdo com o apoio de uns amigos,
parentes e alguns funcionarios limpar a praia do lado do porto e
montou seu barco. No comeco s6 vendia bebida (ndo havia outra
cerveja aqui, s6 Antartica. Na verdade havia também Schin, mas
ninguém gostava) e fazia tira gosto de peixe. O sucesso foi téo
grande que o dono da distribuidora propés ajudar meu pai melhorar e
ampliar o espaco para fazer festa com som ao vivo e tentar vender a
outra cerveja. O povo de Sena comegou a tomar Schin por
intermédio do barco de meu pai, mas houve também muita confusédo
porque os donos de bares denunciavam e acusavam meu pai de
estar poluindo o rio ja que o esgoto do barco era solto no rio, mas ia
la para baixo e ninguém nem sabia. Tentaram até fechar o flutuante,
mas a briga toda era porque o movimento deles enfraqueceu. O
flutuante s6 funcionava no final de semana e durante o inverno o
flutuante ficava ali perto da praca porque o rio sobe e 4gua chega
naquele barranco. Teve uma época que devido a procura, meu pai
comecgou abrir nas quintas-feiras a noite com som ao vivo, bebida,
tira gosto, era o0 boom do momento. Entdo quando a Toinha Vieira
decidiu fazer o festival do Mandim ela ja sabia que o povo de Sena
gostava desse tipo de festa. (LIVIA HOYLE, entrevista realizada em
18/5/2017)

A praia como espaco de lazer é desdobramento da nova modalidade de festa
na regido e no relato da Sra. Livia Hoyle. Esse aspecto fica bastante marcado em
outras entrevistas, principalmente entre os idealizadores da Festa do Mandim no
tocante a necessidade de promover alternativas de lazer em Sena Madureira. O rio,
0 barco, o barranco e a praia passam a compor, dessa forma, o0 novo cenario festivo
da cidade, inaugurando um novo tipo de lazer. A introducdo do peixe nessa festa foi,
contudo, o grande diferencial.

Nota-se que essas festas foram promovidas a partir de uma tendéncia

conjuntural, nesse caso, dos festivais de praia, cuja centralidade nao esta
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propriamente em um objeto construido e consolidado historicamente pelos membros
dessas comunidades, mas adaptado ou “inventado”, como afirmam Hobsbawm &
Ranger (1997), para se adaptar ao mercado de entretenimento. Diferentemente de
uma conjuntura momentanea, as festas religiosas seguem rigorosamente o
calendario universal da Igreja catdlica, cuja alteragdo na data implica mudanca do
sentido da homenagem, pois “cada dia, € dia de um santo”.

Comemorar o dia 8 de dezembro em Sena Madureira ndo é a mesma coisa
gue comemorar o dia 9 desse mesmo més. Dia 8, segundo o calendario oficial da
Igreja Catdlica, € dia de Nossa Senhora da Imaculada Concei¢do, enquanto dia 9 é
dia de Séo Juan Diego, que nao tem, do ponto de vista religioso simbdlico, nenhuma
relagdo com a cidade. Naturalmente, definir os dias “de santo” ndo é objeto desse
estudo, mas esse exemplo foi apenas para ilustrar a questdo dos sentidos
produzidos em cada festejo. Ndo é também o objetivo aqui discutir qual tipo de festa
€ mais ou menos importante, mas refletir para as nuances que cada evento cultural

adquiriu nos diferentes tempos e espacos.

5.4 NO TEMPO DA POLITICA ENTRA A ECONOMIA LUDICA DO SABOR

Para situar o lugar ocupado pelo peixe, denominado popularmente em Sena
Madureira de Mandim, desenvolveu-se a categoria de analise, economia ludica do
sabor, em analogia ao estudo intitulado: Belém em festa: a economia ludica da fé no
Cirio de Nazaré, desenvolvido pela pesquisadora Lucilia da Silva Matos, em 2010.
Nesse trabalho, a autora discute a forca da midia, a alianca entre o poder publico e
0s empresérios locais, juntamente com a Igreja Catodlica, para a constru¢cdo de uma
identidade paraense em torno do evento. Ao transformar a entdo simples festa em
espetaculo, Belém passa a atrair a cada ano um namero maior de devotos/turistas,
fazendo explodir um dos mais lucrativos negécios do momento, a industria do
entretenimento. A economia ludica, nessa perspectiva, diz respeito aos processos
econdmicos de produgéao, circulagdo e consumo de produtos, imagens, mensagens
e praticas e praticas simbdlicas presentes no espaco/tempo de alguns eventos
populares. (MATOS, 2010)

Por meio dessa categoria, buscou-se entender o movimento produzido pelo

poder publico e privado de Sena Madureira, a partir de 1998, no sentido de agregar
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valor cultural e comercial ao Mandim, visto que até entdo esse peixe figurava entre
outros peixes, no carddpio dos sena-madureirenses. Certamente havia uma relativa
preferéncia pelo seu consumo, mas nada de extraordinario. No entanto, a
oficializacdo do evento, deu ao peixe status diferenciado. Esse festival se inseria em
um conjunto maior de eventos dessa natureza que se espalhou pela Amazoénia ao
longo dos anos 1990.

A institucionalizacdo da Festa do Mandim, em 1998, foi, de certo modo, uma
deciséo politica, mas seu objetivo maior era econémico, como pode ser observado

no depoimento do Sr. José Alves.

O Festival do Mandim comegou em 1998. Depois foi mudando. Festa
do Mandim e hoje j& é festival do peixe. A cidade de Sena Madureira
sempre foi conhecida pela cultura da pesca do Mandim e ai, eu, o
José Vieira esposo da entdo prefeita Toinha Vieira, achamos que,
criar a Festa do Mandim seria uma forma de atrair turistas para
Sena Madureira. O Acre € muito carente em eventos e por isso a
gente achou que por ser um municipio proximo da capital, s6 140 km,
poderia atrair turista para cd com a Festa do Mandim. O Mandim era
e ainda € um peixe muito cobigado e por esse motivo achAvamos
que atrairia. (JOSE ALVES, entrevista realizada em 29/8/2016)
[grifos nossos]

Os negritos na entrevista sugerem objetivos muito claros com a festa por parte
do poder municipal local: atrair turistas a partir do marketing realizado em torno do
sabor caracteristico do mandim de Sena Madureira. O entrevistado faz uma
referéncia relativamente timida acerca da cultura da pesca, mas por outro lado,
deixa explicito que o interesse maior € econémico. Em direcdo semelhante, tem-se

outro relato:

O festival do Mandim iria beneficiar muitas pessoas. Aqueles
trabalhadores diarios da pesca em sua maioria associados da
Coldnia dos Pescadores local, empresarios da cidade, proprietarios
de hotéis, lanchonetes, lojistas e donos de distribuidoras. Além disso,
pequenos vendedores ambulantes como picolezeiros, quibeiros e
donos de banquinhas tiravam seu dinheiro nos trés dias de evento.
Entdo veja professora: a festa atraia muitos turistas e movimentava a
propria cidade com mais dinheiro. (ANTONIA VIEIRA, ex-prefeita de
Sena Madureira, entrevista realizada em 27/2/2017) [grifos nosso]

Nota-se nessa narrativa que o objetivo da ex-prefeita era atingir o maior

namero possivel de pessoas do ponto de vista econdmico com a festa, situando
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claramente os sujeitos a se beneficiar economicamente com o0 evento a partir da
chegada dos turistas. Da mesma forma que na narrativa anterior, a ideia de atrair
turistas para o evento assume uma dimensdo bastante significativa. Em um trecho
dessa mesma entrevista, a ex-prefeita insinua sua preocupacdo com as

possibilidades de lazer para a comunidade sena-madureirense:

Buscava-se criar um contexto novo de lazer e entretenimento e a
Festa do Mandim conseguiu esse obijetivo, pois além de beneficiar os
pescadores locais, beneficiava os comerciantes e a populagéo de um
modo geral que reivindicava a criacdo de espacos e ambientes de
lazer e diversdo. (ANTONIA VIEIRA, ex-prefeita de Sena Madureira,
entrevista realizada em 28/2/2017)

Ainda sobre o surgimento da festa do Mandim, o Sr. José Alves, empresario

local e um dos articuladores da institucionaliza¢do, narra o seguinte:

A festa sempre ocorria proximo ao aniversério da cidade e as vezes
coincidia com ele. Na verdade, a festa ocorre na Piracema e a
piracema ndo tem data definida, pode ser antes ou depois, mas €
sempre entre agosto e setembro. Porque é nessa época que tem a
fartura do peixe e essa fartura depende também das enchentes.
Quando tem muita enchente, tem muito peixe e quando ndo tem
alagacdo, o peixe diminui. (JOSE ALVES, entrevista realizada em
29/8/2016)

Observa-se na fala do Sr José Alves a motivagdo bastante clara para criar a
Festa do Mandim: “atrair turistas”. Nao cabe aqui juizo de valor acerca de tal
objetivo, mas apenas uma reflexdo sobre o que foi a festa e 0 que ela pode vir a
ser. Ao contrario das narrativas anteriores, o surgimento da festa nesse novo
contexto, 1998 tem data oficialmente definida, como todo evento institucionalizado
pelos aparelhos de Estado. Ha, no entanto, pontos de convergéncias nas falas,
como a clareza de que a festa deva ocorrer na piracema e que esta é sinébnimo de
fartura de mandim.

N&o se pode negar o interesse econébmico em torno desse evento festivo. O
fato de a prefeitura articular a organizagdo da festa com empresarios locais foi um
indicio desse interesse, 0 que € compreensivel na perspectiva de que toda
sociedade necessita também de lazer, e este tem um custo. Ao afirmar que Sena
Madureira sempre foi conhecida pela cultura da pesca do mandim, o Sr. José Alves

sugere a existéncia de uma identidade ou uma caracteristica que € propria dessa
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cidade, e nesse sentido, explora-la como elemento turistico seria uma maneira de
movimentar a economia local. A chamada cultura do mandim insinua, ao mesmo
tempo, a existéncia de uma particularidade regional/local.

No conjunto das entrevistas e suas analises, um ponto chamou bastante a
atencao: a suposta relacéo entre o aumento do peixe na piracema e o fendémeno da
alagacgéo (enchente). Nos relatos do Sr. Raimundo Ferreira, morador do Purus, esse

aspecto aparece muito marcado e no trecho abaixo, ele parece se repetir:

E nessa época da piracema que tem a fartura do peixe e essa fartura
depende das enchentes. Quando tem muita enchente, tem muito
peixe e quando nado tem alagacdo, o peixe diminui. Depois que a
festa comecou, algumas pessoas diziam assim: Depois que comecou
essa festa o Mandim desapareceu e isso ndo € verdade, pois 0
Mandim depende da quantidade de agua. Quando tem muita agua,
tem muito Mandim, mas quando n&o tem agua, tem pouco Mandim,
entdo percebe-se que essa cultura estd muito ligada a natureza e a
fartura do Mandim tem a ver com isso. (MARCIO FARIAS, entrevista
realizada em 10/10/2016)

Nas falas dos entrevistados percebe-se a convic¢do de que a abundéancia do
peixe esta relacionada as grandes enchentes e, sem querer duvidar do
conhecimento que esses tém acerca dos desdobramentos da alagacdo quanto ao
aumento do peixe, tem-se uma discussdo que vai em direcdo contraria a esse
pensamento, conforme abordagem que segue. Em artigo sobre comunidade de
peixes no Rio das Mortes (MT), Silva, Melo e Vénere (2007), afirmam que trechos
onde a agua é mais lenta ou mesmo parada como as enseadas, por exemplo,
apresentam-se como ambientes mais estaveis, exigindo menos gasto de energia
dos organismos, isto é, dos peixes, que, do contrario, poderiam ser obrigados a

migrarem para outros locais.

Além disso, a caracteristica léntica facilta a decantagdo de
fragmentos lenhosos advindos da vegetacdo marginal. Isso permite a
formagdo de ambientes mais ricos em microhabitats, que séo
utilizados como abrigo contra predadores por muitas espécies de
peixes. Os recursos alimentares aléctones, como insetos terrestres,
frutos, sementes, folhas e flores, também podem ficar mais tempo
disponiveis para 0s peixes, uma vez que nao sao rapidamente
carreados rio abaixo (SILVA et al, p. 490, 2007)
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Observa-se que a abordagem desses autores vai em direcdo oposta a ideia
apresentada por alguns habitantes locais, que atribuem a abundéncia de agua
gerada pelas alagacfes ao aumento os peixes. Esse ndo é certamente o objeto em
guestdo, mas acena para a necessidade de se lancar um olhar diferenciado sobre a
possivel relacdo entre aumento de peixe e alagacdo nessa parte do Brasil. Por outro
lado, pouco importa para o poder publico saber as causas do aumento de peixe e
sim entender as formas de melhor se apropriar desse alimento para obter mais
lucros.

Para os idealizadores da festa oficial, a questdo econdmica deve sobrepujar 0s
aspectos biolégicos, ecoldgicos ou mesmo cultural. Evidente que é dificil mensurar
0s graus de satisfacdo da populacdo quanto a importancia da festa para o contexto
social, cultural, politico e mesmo econdémico, dado os diferentes olhares e visdes
gue se projetam sobre ela nos distintos momentos em que ela ocorreu. Vale
destacar, contudo, que, embora a Festa do Mandim seja um evento que produz
impacto econdmico na cidade, em um periodo especifico, € ébvio que a economia
desse municipio, de um modo geral, depende de outras atividades.

Os referentes sociais extraidos das duas narrativas situam o turista como
sujeito mais importante dentro do processo de institucionalizacao da festa e mesmo
gue pescadores, vendedores ambulantes, picolezeiros, lojistas, dentre outros, sejam
citados, estes ocupam lugar periférico nos planos e interesses da prefeitura com a
festa. Os referentes espaciais e temporais de suas falas, dizem respeito aos
possiveis espacos de lazer para a populacdo de Sena Madureira em determinadas
épocas do ano, visto que no inverno nessa regido, ficam escassas as alternativas.
Nesse sentido, a praia e todo seu entorno durante o verdo se apresenta como
espaco a ser potencializado, mas ndo inovado, uma vez que a praia ja era “velha
conhecida” dos sena-madureirenses, seu espaco foi apenas adaptado as novas
formas de lazer e entretenimento.

Se forem desconsiderados os sentidos do apagamento de certas memodrias
que circundam a trajetoria das festas do Mandim, dir-se-ia que a prefeitura acertou
em criar a Festa do Mandim, em 1998, dada a visibilidade que a cidade passou a ter,
principalmente em termos turisticos. O turista, de um modo geral, € aquela pessoa

gue se desloca para outras regides, a fim de passar momentos de lazer, conhecer
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outras culturas, constituindo-se um potencial consumidor de bens e servigos e,
dentro de uma légica capitalista, um sujeito indispensével ao sistema.

Embora os interesses econdémicos estejam no centro da Festa do Mandim
nessa fase, € importante pontuar a constru¢do da identidade sena-madureirense em
torno do peixe. Escuta-se falar que o mandim seria um peixe tradicional, invocando
uma suposta tradicdo. E o que seria tradicdo? Para Luvizotto (2010), tradicdo € um
conjunto de sistemas simbdlicos que sédo passados de geracdo a geracdo e que tem
um carater repetitivo cujo objetivo € desenvolver o sentimento identitario em uma
determinada comunidade.

De acordo com Hobsbawm e Ranger (1997), toda tradicdo € uma invencao que
surgiu em algum lugar do passado, podendo ser alterada em algum lugar do futuro.
E possivel ainda para esses autores que a maioria das tradicdes seja inventada e
formalmente institucionalizada, como mecanismos de controle pelos grupos

dominantes.

A invencdo de tradi¢cdes ocorre quando uma transformacéo rapida da
sociedade debilita ou destréi os padrfes sociais para 0s quais as
‘velhas tradicGes’ foram feitas, produzindo novos padrbes com os
gquais essas tradicbes sao incompativeis; quando as velhas tradicbes,
juntamente com seus promotores e divulgadores institucionais, dao
mostras de haver perdido grande parte da capacidade de adaptacéo e
da flexibilidade; ou quando sdo eliminadas de outras formas. Em
suma, inventam-se tradicbes quando ocorrem transformacgdes
suficientemente amplas e rapidas tanto do lado da demanda quanto do
lado da oferta. (HOBSBAWM & RANGER, 1997, p. 12-13)

N&o se pretende afirmar que a Festa do Mandim foi inventada simplesmente
como tradi¢do pelos grupos que estavam no comando do poder municipal, em 1998.
No entanto, pelo menos em parte, sua institucionalizacdo segue a légica de
transformacdes socioecondmicas ocorridas na regido, que implicaram a adesao de
um formato diferente de festas. Se até o inicio dos anos 1990 predominou no Estado
as festas de padroeiros, a partir de entdo, boa parte das festas acreanas passam a
evidenciar e valorizar aspectos mais palpaveis e em consonancia com as demandas
do mercado consumidor e, assim, a ideia de explorar o potencial culinario do

mandim se inseriu nesse contexto.
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Quando se considera que cultura abarca todas as dimensfes da existéncia
humana e nelas incluem suas crencgas, valores, técnicas, modos de sobrevivéncia e
organizacdo social, percebe-se que toda andalise nesse campo serd sempre
provisoria. O aspecto econdmico que direcionou a oficializacdo da Festa do Mandim
ndo pode ser pensado isolado e apartado do processo de formacgéo historica do
povo dessa cidade. Para Williams (1979), na maioria das descricbes e analises,
cultura e sociedade sdo expressas em um passado habitual, como se o presente

nao carregasse o passado.

A mais forte barreira ao reconhecimento da atividade cultural humana
€ essa transformacgéo imediata e regular da experiéncia em produtos
acabados. O que é defensavel como um procedimento na histéria
consciente, onde segundo certas suposi¢cdes pode-se considerar
muitas a¢Bes como concluidas, é habitualmente projetado, ndo so
na substéncia sempre em movimento do passado, mas na vida
contemporanea, na qual as relacdes, instituicbes e formacbes em
gue estamos ainda ativamente envolvidos s&o transformadas, por
esse modo de procedimento, em todos formados, e ndo em processos
em formacdo e formativos. (WILLIAMS, 1979, p. 130)

Em que pese o interesse pela lucratividade, confirmado nas permanentes
aliancas entre empresas e o poder publico para a institucionalizacdo dos novos
eventos, reminiscéncias culturais e simbdlicas fazem com que os individuos,
conscientes ou ndo, reivindiguem uma identidade propria. Essa identificacdo
decorre de um processo de selecdo realizado pelos proprios individuos,
normalmente marcado por tensdes, visto que, ao selecionar o que deve entrar na
tradicdo, acaba-se por excluir ou negligenciar outras praticas existentes.

Para a concretizacdo de seu objetivo, a industria cultural se apropria desses
campos simbdlicos, atentando para aquilo que os individuos consideram importantes
na composi¢ao da tradicado e trabalha sutiimente esse sentimento sociocultural, pois
os individuos precisam sentir-se identificados para, assim, propagandear a
originalidade do produto a ser vendido. Como porta-voz da comunidade, o poder
publico, por meio do discurso, legitima a tradicdo popular e a0 mesmo tempo,
apropria-se da sabedoria tradicional para produzir a novidade a partir do antigo.

As “modernas tradi¢des” nada mais sdo que velhas manifestagbes culturais ja

existentes, que, apos um toque de modernidade, ganham contornos de novo, para
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poderem, dessa forma, ser aceitas por um publico cada vez mais exigente e avido
por novidades. O turista, principal alvo desse empreendimento, quer experimentar o
diferente, o exdtico, sendo a culinaria um dos campos mais explorados, e ndo por
acaso, a industria gastronbmica é uma das que mais tem crescido no mundo,
movida por esse desejo de provar o gosto da diferenca, sendo o “sabor” do mandim
produto desse processo.

Os anos de 1990 redimensionam muitos dos sentidos das festas populares no
Brasil, sendo a articulacdo entre os dominios simbdlicos da cultura e os valores
monetarios um ponto importante. Segundo Farias (2005), o encontro entre cultura e
economia capitalista, nas festas, tem correspondéncia no agenciamento de modos
de vida e de expressado culturais que, situadas nos dominios da memoria, faz com
que, cada vez mais a industria do entretenimento se aproprie dos simbolos e
representacdes ludico-artisticas regionais (memorias) por meio de forte marketing,

para unir aquilo que o autor chama de Ocio e negdcio.

No Brasil, hotéis, shoppingcenters, restaurantes, lanchonetes,
aeroportos, avides, automadveis, marinas, casas de espetaculos e de
dancas, meios de comunicacdo eletrénicos, agéncias de viagem,
empresas de transportes, entre outros, ambientam-se as
singularidades geograficas e étnico-histéricas regionais, na
contrapartida do desencaixe destas Ultimas dos enraizamentos
locais, regionais e nacionais e 0 encontro entre cultura e economia
capitalista, nessas festas, tem contrapartida no agenciamento de
muitos meios de vida e de expressdo referidos a dominios de
memorias étnicos, de classe e etarios semelhantemente variados.
(FARIAS, 2005, p. 665) [italicos do autor]

Olhar a festa como negodcio foi um aspecto bastante explorado por Farias
(2001). Para ele, a conexdo estabelecida entre posi¢cdes simbdlicas populares
referendadas em identidades regionais articuladas ao consumo de bens culturais
tem sido um ponto forte dos novos entretenimentos. Em diregdo semelhante, Amaral
(1998) destaca o forte apelo turistico que essas festas passam a exercer,
especialmente quando apresentam particularidades regionais e isso em sua
concepgao, tem sido um fator preocupante, em alguns casos perigosos para a
preservacdo do patriménio imaterial presente em muitas festas. A preocupacdo com
0 que se pode arrecadar nesses eventos mobiliza instituicdes, pessoas e interesses,

esvaziando, muitas vezes, o sentido da propria festa. Nas palavras dela:
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Este carater ‘Util’, ‘funcional’ est4 presente de modo mais definido
nas festas que foram estabelecidas mais recentemente. Ele j4 se fez
presente, como vimos, nas festas do periodo colonial, mas sua
funcionalidade e seus beneficios eram revertidos para o Estado e a
Igreja. Com o advento da Republica e a secularizacao (relativa) da
sociedade, o povo parece ter se apropriado da légica da festa
colonial utilizando-a em beneficio préprio. (AMARAL, 1998, p. 120)

N&o por acaso, um exemplo dessa utilidade sdo os chamados festivais de
praia, que foram sistematicamente ampliados a partir dos anos 1990, em toda regiao
Amazobnica. Muitas das festas que antes estavam no ciclo junino da regido se
deslocaram para o periodo de estiagem, como € o caso do Sairé do Alter do Chéo,
no Para, a fim de atrair ainda mais os turistas. Na verdade, esse € um fené6meno
cada vez mais frequente no que tange as festas populares, ou seja, o poder publico
negocia com empresarios e “fazedores de cultura” o tamanho do empreendimento.

Nessa logica, o mercado de entretenimento, em sua corrida desenfreada por
lucros, vem transformando bens simbdlicos e culturais em mercadoria de consumo,
sendo a culinaria, a musica e a praia o tripé do novo e vantajoso negocio. Por
integrarem-se mais facilmente ao mercado capitalista na forma de produtos
destinado aos turistas e por se ajustarem mais rapidamente aos interesses
mercadoldgicos, os festivais de praia tém adquirido maior projecdo, em comparagao
com as festas religiosas.

O fascinio que a Amazénia desperta no estrangeiro constituiu em um indicativo
de que se poderia lucrar muito com os festivais de praia, visto que cada localidade
apresenta suas particularidades; e como o turista estd em busca de novidade, esses
festivais acabaram por se propagar por toda Amazodnia. Para Nogueira (2008), as
culturas correntes na Amazonia estdo hoje fortemente evidenciadas nos meios de
comunicacdo modernos, sendo a prépria Amazodnia uma marca fetichizada. Segundo
esse autor, modos de vidas e festas populares terdo, em qualquer lugar, espaco
privilegiado na midia; mas, na Amazénia, tudo ganha dimensdes maiores, gragas
aos interesses de leitores, internautas, turistas, ambientalistas e anunciantes, gragas
as suas peculiaridades. “Quem investe em cultura popular na Amazébnia esta
agregando a sua marca um produto conhecido em todo planeta: a propria
Amazénia.” (NOGUEIRA, 2008, p. 53)
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Nesse mercado de saberes e fazeres tradicionais, a Festa do Mandim
assegura seu espacgo, inserida no contexto de afirmacdo dos produtos
locais/regionais a encantar turistas e aquecer a economia local. Sua
institucionalizacdo estd também associada a interesses do municipio na
concorréncia com outras cidades, para a valorizagdo da cultura nativa, para atrair o
publico. Reivindica-se rapidamente a especificidade do mandim: “o melhor mandim
da regiao”, produzindo-se uma marca/produto.

A ideia de atrair turistas para Sena Madureira pode ter diversas interpretacoes,
mas ha que se considerar seu papel na autoestima de sua populacédo, visto que um
ano antes (1997) a cidade sofreu a maior alagagdo de sua historia, estando as
marcas de sofrimento expostas em varias situacdes: comerciantes perderam suas
mercadorias; plantacbes foram destruidas; as sedes dos principais 06rgdos
administrativos foram inundadas, inclusive a prefeitura. Assim, a festa poderia ser
um meio de trazer a alegria de volta a sua populacdo, como ocorreu como 0S
blumenauenses, em 1984, com a criacdo da Oktoberfest, uma das maiores festas

atualmente no Brasil, atraindo em média 700 mil pessoas por edi¢ao.

5.5 ESTRUTURANDO A FESTA DO MANDIM INSTITUCIONALMENTE

Na perspectiva de sua espacialidade, onde ocorreria a Festa do Mandim sob a
tutela da prefeitura? Embora o uso da praia jA constituisse uma pratica entre
pescadores e a populacédo que frequentava o flutuante, seria fundamental projetar e
produzir uma estrutura material capaz de acomodar satisfatoriamente todos
envolvidos, principalmente os turistas que precisavam ser bem acolhidos.

Para a entéo prefeita da época, Toinha Vieira, ndo haveria problemas quanto
ao local, porque os pescadores, seus amigos e parentes ja estavam acostumados a
se reunirem na praias e barrancos para se divertir; mas por se tratar de um evento
gue envolveria muitas pessoas era necessario um local de facil acesso e préximo da
cidade, de preferéncia dentro dela, mas isso s6 seria possivel no inicio da estiagem,
guando as aguas baixassem.

Com a chegada do verdo, em todas as edi¢cdes das festas, a rotina se repete
com o inicio dos trabalhos de limpeza da area, tendo o suporte de tratores de esteira
e retroescavadeiras para a retirada de paus e troncos de arvores, conhecidos como
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balseiros, trazidos pela agua durante o inverno®. Depois dessa acdo, detritos
menores, como folhas, pequenos talos e outros séo recolhidos por trabalhadores da
limpeza vinculados a prefeitura, para, na sequéncia, realizar o servico de
terraplanagem da éarea.

A preocupacdo com a estrutura e organizacao do local, sempre foi o ponto
mais problematico da festa, porque o ambiente de um festival de praia, demanda a
existéncia natural ou artificial e isso s6 é possivel no verdo. Mais uma vez se
percebe as contradicdes que envolvem a Festa do Mandim: organizar um evento
cultural do calendario depende de datas previamente definidas, mas que no caso
ndo ha como prever exatamente a piracema, condi¢cdo fundamental para abundancia
do mandim.

Na fala do Sr. José Alves, a questdo da distancia era um ponto muito
importante a ser considerado, bem como o0 acesso para a praia, que deveria ser
curto e facil, a fim de estimular o ir e vir das pessoas durante os trés dias de festas.
Isso também facilitaria a montagem das barracas e o palco onde, normalmente,
ficam os cantores e as autoridades. Em relag&o ao palco, embora se justificasse sua
existéncia, ele parece destoar completamente de seu propédsito e para o tipo de
evento para o qual ele foi montado. Quem nele sobe é apenas para cumprir uma
utilidade na festa, porque o lugar de diversdo nessa festa é o solo, a areia da praia,
0 barranco, ou seja, é no “baixo”.

As contradicbes ou as dificuldades que cercam Festa do Mandim s&o sempre
aspectos importantes a se terem em mente e neles insistir, porque sua preparacao
parte dos oOrgaos oficiais demanda planejamento e, mesmo assim, escapa ao
controle de seus idealizadores. Esse tipo de evento depende fundamentalmente da
natureza e, nesse caso, principalmente do peixe e da praia. O primeiro depende da
piracema, um tempo nao controlado pelas instancias de poder; e o segundo,
depende da estiagem, um evento natural de tempo também relativamente impreciso.
Sabe-se que ela vira, mas momento exato é dificil precisar.

Por outro lado, é preciso o minimo de negociacdo entre prefeitura e pescadores

para que 0 evento possa acontecer. N&o por acaso, a primeira acdo da prefeitura

® Balseiros — expressdo utilizada na regido pelos moradores para se referir aos troncos de arvores,
galhos e outros restos e dejetos animais e vegetais carregados pelas correntezas dos rios
amazonicos durante o periodo invernoso.
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quanto a organizacdo da festa € estabelecer o contato com a colénia dos
pescadores locais, para assegurar a previsdo de pescado para o periodo de
ocorréncia do evento e seu abastecimento. Nota-se que o tipo de evento a que a
prefeitura se apropriou possui dimensdes extremamente imprecisas, o que dificulta
seu controle. Em relacéo a essa “dependéncia” da natureza, houve um fato, em uma
das edi¢cOes da festa que ilustra bem isso.

No ano de 2008, a prefeitura de Sena Madureira teve que encomendar mandim
de Boca do Acre, uma cidade do Amazonas que faz fronteira com o municipio, para
garantir o peixe na festa, porque a piracema chegou fraca em Sena Madureira.
Assim, para evitar uma possivel falta do peixe na festa, a prefeitura, por intermédio
da colbnia dos pescadores, viabilizou essa demanda trazendo o peixe de Boca do
Acre para abastecer as demandas produzidas pela festa. Porém, mesmo com essa
acao, faltou peixe, o que causou insatisfacao entre alguns folibes que alegaram vir
para a festa por causa do mandim e ndo encontraram o peixe. Esse fato levou
algumas pessoas na cidade a cogitar que a escassez do mandim decorria das festas
sucessivas.

Esta se falando aqui apenas dos aspectos que antecedem o evento
propriamente dito. Durante os trés dias em que ele acontece € também desafiador
para 0 aparato estatal, especialmente a policia. Por ser uma estrutura aberta
cercada de barrancos que dao acesso a diversos becos, controlar e intervir nos
excessos é uma tarefa quase impossivel. Acompanhando Bakhtin (1987), a Festa do
Mandim compartilha certos elementos que, como o carnaval tem suas proprias leis,
as leis da liberdade, do exagero e em certa medida do descontrole. Assim, em uma
medida populista, a prefeitura faz a festa, mas sua frustracdo é n&o conseguir
disciplina-la.

Em 2013, a prefeitura de Sena Madureira ndo organizou a Festa do Mandim
como ja havia acontecido no ano de 2012. Em conversa informal na feira com um
ex-vice-prefeito, indaguei o porqué dessa decisdo e ele afirmou o seguinte: “Na
Festa do Mandim sé tem bébado, noiado e prostituta. La ndo é lugar de familia. Tem
gue acabar mesmo como essa festa”. O tom raivoso com o qual se referiu ao tema
pareceu se mesclar a uma espécie de frustracdo por ndo conseguir moldar o evento
aos interesses do Estado. Reflete também sua posicéo de grupo ao ter se convertido

a religido evangélica.
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Como afirmou a Sra. Livia Hoyle na sua entrevista, a prefeitura ja conhecia o
potencial da praia para festas, mas a inovacdo seria algo necessario. Por isso, a
prefeitura incentivou competicdes dentro da propria festa para incentivar uma maior
participacdo da populacdo. A variedade de pratos produzidos a base de peixe,
simbolo da festa, foi um dos diferenciais no evento. De fato, com o passar do tempo,
a culinaria do peixe foi se tornando cada vez mais diversa e aperfeicoada, e, como
disse o Sr. José Alves, “a festa foi pegando”. Entre os pratos mais apreciados
estavam o mandim na brasa e a famosa caldeirada (peixe cozido e servido com
abundéancia de caldo).

Como parte das atracdes da festa estava ainda premiacdo para quem
apresentasse 0 maior mandim e a maior quantidade de pescado em cada edicdo. No
caso do maior mandim, muitos pescadores passavam grande parte do ano
pescando, na expectativa de que pescassem um grande peixe e, caso 0 pescassem,
o guardavam congelado até o momento da festa, para apresentar a comissao
julgadora do evento. Merece destaque também a canoagem, uma competicdo entre
0s pescadores, nhas modalidades remo e canoa. Eles saiam do porto principal da
cidade e dirigiam-se até a Praia do Amarilio, o ponto de chegada e local onde estava
a torcida, aguardando, euforica, a chegada dos competidores. As premiacdes para
0s vencedores eram normalmente em dinheiro patrocinado por alguma autoridade
da cidade.

Além das atragfes indicadas acima, havia shows com artistas locais, de outras
cidades do Acre e até atracdes nacionais, fator que contribuiu para incentivar a
criacdo de bandas musicais na cidade e a projecao de alguns artistas individuais em
nivel de Estado, sem contar os concursos de miss/mister e torneios de vélei de
praia. Tudo isso formava o vasto conjunto de atividades desenvolvidas durante a
Festa do Mandim nos tempos aureos.

O vai-e-vem de picolezeiros ao longo da praia, e escorados nos barrancos, a
movimentagcdo de pessoas, 0s variados cheiros saindo das barracas de comida, o
som das bandas, apitos vindos dos jogos, o frescor da 4gua do rio e o verde da
floresta, no entorno, compunham um colorido especial. Para os defensores desse
projeto, fala-se de um tempo em que a cidade de Sena Madureira sentia e vivia a

Festa do Mandim na sua mais intensa totalidade.
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Figura 6
Banda local animando a festa em 2005
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Fonte: acervo de Antdnia Vieira.

Com o passar dos tempos, muitas dessas atragdes foram sendo deixadas de
lado, ficando a festa restrita aos shows e a anima¢édo de bandas locais ou mesmo
nacionais. As mudancas na administracdo da cidade, ao longo desse tempo,
também contribuiram para o enfraguecimento do evento, uma vez que as disputas
politicas partidarias interferiram em tomadas de decisdes quanto a continuidade da
festa, e o proprio formato inicial acabou sendo, aos poucos, modificado. Para muitas
pessoas da cidade, a memoria da primeira edicdo da festa € muito significativa, e,

nas palavras da ex-prefeita, a festa foi um sucesso:

Aquele primeiro festival foi um sucesso e ndo esperavamos um
namero tdo grande de pessoas como tivemos, pois além da
populacdo local ter comparecido em massa, vieram pessoas de
outros municipios como Brasileia, Rio Branco, Acrelandia e outros
lugares (ANTONIA VIEIRA, ex-prefeita entrevista realizada em 28
12/2017)
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Ainda sobre o0 sucesso dessa primeira edicdo (1998), alguns moradores
relataram que tanta gente compareceu, que ndo havia espaco no centro da cidade
para estacionar carros e que isso nunca havia acontecido em Sena Madureira. Outro
aspecto que merece destague nessas falas foram as relacdes afetivas e familiares
que festa, em seu formato institucionalizado, promoveu. Boa parte das pessoas que
vém de outros municipios ficam em casas de amigos e parentes durante o festival,
reforcando os lacos de parentescos ou amizade, mesmo que em alguns casos esses
lagos possam ser rompidos pelo menos até a nova edicao.

A auséncia de atividades culturais na regido, aliada a especificidade do peixe
pode ter sido um fator contribuinte para fazer o festival cair no gosto da populacéo e
as edicOes seguintes ajudaram a consolidar a festa. Dessa forma, e se o0 objetivo da
institucionalizacdo da festa era atrair turistas, isso foi alcancado, pelo menos até a
chegada de novas atividades econdmicas que passaram a redirecionar as formas de
lazer e entretenimento.

Apoiando-se em Bauman (2001), é possivel dizer que esse estado de coisas
tem a ver com as caracteristicas dos Ultimos tempos, que produz certa intolerancia
as permanéncias, sendo a fluidez uma marca das sociedades denominadas liquidas.
A discussao acerca da fluidez que envolve as sociedades nos dias de hoje enseja,
para esse autor, a compreensdo de que as mudancas de foco e de formato nos
eventos culturais buscam, de certa maneira, atender aos desejos dos consumidores
de entretenimento.

A partir da metade dos anos 2000, explode no Estado as exposicoes
agropecuarias, motivadas certamente pelo crescimento das atividades do setor e,
sobretudo, pelo aumento do rebanho bovino no Acre; mas recebe também influéncia
de outras formas de divertimento. Sobre o crescimento da pecuaria nesse Estado, o

site Noticias Agricolas, publicou a seguinte matéria:

Na pecuéria de corte o rebanho bovino passou de 907 mil cabecas,
em 1998, para 2,4 milhdes de cabecas em 2008. O abate aumentou
de 147 para 417 mil cabecgas por ano e a producdo de carne passou
de 34 para 88 mil toneladas/ano. Na pecuéria de leite, o nimero de
vacas ordenhadas cresceu 151%(de 56 para 142 mil por ano) e a
producéo de leite passou de 33 para 70 milhdes de litros/ano, entre
1998 e 2008. O valor bruto da producao de leite foi de R$ 10,7 para
R$ 46,7 milhdes/ano, nesse periodo. Estudos da Embrapa Acre e
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dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (Censo
Agropecuario 2006) mostram que as pastagens do Acre tém a maior
taxa de lotacdo (1,77 unidade animal por hectare) quando
comparada a outros estados e a média do Brasil (0,91 unidade
animal por hectare). Os ganhos de produtividade pela adocdo de
tecnologias nos sistemas de producdo de pecudria permitiram evitar
o0 desmatamento de 1,4 milhdo de hectares de florestas no Acre,
entre 1975 e 2006. Os resultados positivos obtidos na agropecuaria
do Acre séo reflexos da acdo integrada de 6rgdos do governo do
estado (Seap, Seaprof, Idaf, Sema, Imac, SDCT-Funtac), do governo
federal (Embrapa Acre, SFA-Mapa, MDA-Incra, Banco da Amazbnia
e Banco do Brasil), do setor privado (Sebrae-Acre, Faeac-Senar-
Acre) e do envolvimento de milhares de pequenos, médios e grandes
produtores nesse processo de mudanca de sistemas de producdo
agropecuarios extensivos, dependentes da derruba e queima de
florestas, para sistemas de produc&o intensivos e sustentaveis.’

Nota-se que o Estado, juntamente com as diversas secretarias, passa a
estimular o agronegdcio e, nesse sentido, um novo perfil socioeconémico e cultural
comeca a se estruturar no Acre, influenciando decisivamente as decisdes politicas
em torno dos eventos culturais a se estruturarem na capital e interior. A ExpoAcre,
principal evento do género no Estado, foi se consolidando cada vez mais nos moldes
das grandes exposi¢des do pais, com grandes shows de artistas sertanejos, pedes
renomados; e o proprio Acre passou a ser destaque no cenario internacional de
rodeios, com o competidor Robson Palermo, que passou a residir nos EUA, para
competir na PBR (Professional Bull Riders), uma empresa norte-americana que
promove competicbes internacionais de montaria em touros (rodeio), fazendo
crescer o interesse de jovens pelo esporte, alavancando, por outro lado, a industria
do entretenimento desse setor.

Foi nesse cenario que o municipio de Sena Madureira, por meio de sua
prefeitura, passou a substituir gradativamente, ou pelo menos, dividir o0s
investimentos na Festa do Mandim com uma nova modalidade de festa, as
exposi¢cdes agropecuarias, resultantes do novo contexto econdmico da regiao.

Vale salientar que essas circunstancias operaram relagbes conflituosas entres
os diversos setores envolvidos, tanto do lado daquelas das novas for¢gas econdémicas
em ascensdo quanto daquelas que foram perdendo espaco, fazendo com que por
dois anos consecutivos ndo houvesse a Festa do Mandim (2012 e 2013). Mas, em

razdo das pressOes dos setores da pesca de acude e também da colbnia dos

" Disponivel em: <www.noticiasagricolas.com.br> Acesso em: 20 jul. 2011.
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Pescadores, em 2014, o evento voltou a acontecer, agora denominado de Festa do
Peixe, visando contemplar tanto os piscicultores quanto aos trabalhadores da pesca

artesanal.
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CAPITULO Il

6 EM MEIO A SIMBOLOS, IDENTIDADES E CONSUMO: A FESTA DO
MANDIM NO PERCURSO DAS FESTIVIDADES BRASILEIRAS

“No sabado seguinte a cidade revestira desusado aspecto. De toda parte
correra uma chusma de povo que ia assistir a festa anual do Espirito Santo.
Vao rareando os lugares em que de todo se ndo apagou o gosto dessas
festas classicas, resto de outras eras, que os escritores de século futuro hdo
de estudar com curiosidade, para pintar a seus contemporaneos um Brasil
que eles ja ndo hédo de conhecer”.

Machado de Assis

Operando nas fronteiras entre literatura e historia, Machado de Assis, ja no
século XIX, assinala a importancia das festas populares, notadamente o carnaval,
para a compreensao da propria histéria do Brasil. Depois que deixou 0 morro,
embora em sua esséncia ele continue |4, o carnaval carioca teceu e continua
tecendo diferentes nuances, mas no centro de todas elas est4 o povo, que mesmo
ofuscado pelo glamour das “estrelas”, continua sendo o motor da festa. Como
afirmara Bakhtin (1987), s existe carnaval onde existe povo.

O lugar ocupado pelas festas nos distintos tempos e espacos brasileiros com
suas diferentes feicbes e dindAmicas levou Machado de Assis a afirmar que essas
continuardo a despertar a curiosidade e o interesse de estudiosos, havendo sempre
0 que se falar de festas. Em suas diferentes estruturas e motivacdes, as festas
brasileiras trazem em comum, rituais e habitos, como por exemplo, a presenca de
bebida, comida, musica, performances, além de simbolos. Esses ultimos, muitas
vezes ajudam a construir os principais tracos identitarios de um determinado grupo

social.
6.1 FALANDO DE FESTAS
A literatura aponta a dificuldades dos estudos, no sentido de conceituar o quem

vem a ser festa, e para muitos estudiosos, festa € um termo polissémico que sugere

muitas interpretacdes. De acordo com Teixeira (2010), a dificuldade objetiva de
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pensar a festa deve-se em grande parte ao fato de ser uma realidade heterogénea e
por sua polissemia aproximar diversos saberes que dela se ocupam e se dispersam
metodologicamente, como Histéria, Sociologia, Antropologia e outras.

Festa vem do vocébulo latino festum, que é o plural de festa, dai deriva a
palavra “festa”. Trata-se de um rito social, partilhado entre um grupo de pessoas,
para marcar um acontecimento em forma de celebracéo. No dicionario Aurélio uma
das definicbes de festa € dia de regozijo; comemoracdo. Tem-se a partir desses dois
pontos que a Festa é antes de tudo um evento social que nasce ou que é motivada
por algo que foge a normalidade dos fatos. Havera sempre um motivo para se
festejar, podendo ser pela religido, pelo civismo, pela colheita ou qualquer outro

motivo que a comunidade julgar importante. Para Guarinello,

a festa € sempre uma producéo do cotidiano, uma acgéo coletiva, que
se da em tempo e lugar definido, implicando a concentracdo de
afetos e emocdes em torno de um objeto que é celebrado e
comemorado, e cujo produto principal € a simbolizacdo da unidade
dos participantes na esfera de uma determinada identidade. Festa é
um ponto de confluéncia das acdes sociais cujo fim é a prépria
reunido ativa de seus participantes. (GUARINELLO 2001, p. 972)

Sua motivacdo deve ter forca o bastante para unir pessoas, e quanto mais
sélido e coeso o0 “motivo”, maior € a chance de o evento eternizar ou pelo menos
enraizar-se. Esse talvez seja um ponto importante a considerar, se quisermos
entender por que algumas festas atravessam 0s tempos e outras esvaecem em
pouco tempo. Qual teria sido a motivagdo para o surgimento da Festa de Nossa
Senhora do Rosario, em Minas Gerais, que ocorre desde os tempos do
povoamento?

Conta a lenda que, por volta de 1206, a Igreja Catdlica declarou guerra aos
albigenses acusados de serem hereges. O nome albigenses deriva do nome da
cidade Albi, situada no sudoeste da Franca, sendo albigenses seus habitantes. S&o
Domingos de Gusmao, convencido de que poderia converté-los ao catolicismo,
dirigiu-se a Maria, implorando meios para conseguir. Segundo a tradi¢cdo, foi nesse
contexto que Nossa Senhora apareceu ao santo e entregou-lhe um rosério, para
substituir a recitacdo dos salmos, que até entdo era praticamente a Unica ferramenta

de conversao ao cristianismo.
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Coincidéncias ou néo, a Cruzada foi vencida pelos catolicos, e a partir dai,
cada vez mais o rosério se fez presente nas tentativas de atingir o povo simples para
a conversdo. A festa a Nossa Senhora do Rosério foi comemorada pela primeira vez
em 1572, pelo Papa Pio V, sob o nome de Nossa Senhora da Vitéria, para celebrar a
vitoria da Liga Santa contra o Império Otomano, na batalha de Lepanto. Em 1573, o
Papa Gregoério Xl mudou o titulo da comemoracgao para “Festa do Santo Rosario”.
Apoés as reformas do Concilio Vaticano Il, a festa passou a se chamar Nossa
Senhora do Rosario.

Ao utilizar o rosario, S&o Domingos ensinou o0 povo a rezar de uma maneira
simples e facil, que ndo demandava despesas: a substituicdo dos 150 salmos por
150 Ave-Marias, que sdo as palavras com as quais o anjo Gabriel saudou a Mae de
Deus. Observa-se que a motivacdo dessa festa € religiosa e a forca para sua
permanéncia vem da devocdo que os fiéis tém pela santa, e, de um modo geral, a
crenca no catolicismo é muito forte em Minas Gerais.

De acordo com pesquisa realizada pela fundacdo Getulio Vargas, em 2009,
com dados da POF (Pesquisa de Orgcamento Familiar) do IBGE, este Estado esta
em 9° lugar na lista dos mais catolicos do Brasil, com 73,32% de seguidores. Essa
motivacdo brota do campo da cultura e a considera a pluralidade de tracos e
elementos que marcaram a formacdo da sociedade brasileira (brancos, indios e
negros), com seus codigos, valores e crengas. Pode-se afirmar que o catolicismo
compBe um dos inumeros aspectos dessa extraordinaria cultura e como tal
influenciou as festas.

A festa de Nossa Senhora do Rosério € também conhecida como a Festa dos
Santos Pretos, a qual a Igreja Catolica, no século XVIII, teve que recuar das san¢des
impostas aos negros quanto a catequese e “permitir’ algumas praticas e cultos
religiosos, principalmente em Minas Gerais, onde havia grande concentracdo de
negros, em razao da mineragao.

Esta festa é, portanto, uma mistura de elementos do catolicismo com ritos da
cultura negra, e ao trazer a festa de Nossa Senhora do Rosario para abertura desse
texto, busca-se acenar para algo aparentemente conflitante: religido e festa. A
maioria dos estudos sobre festas no Brasil afirmam que até o final do século XIX, no
Brasil, a maior parte das festas institucionalizadas eram religiosas, sendo que o
sagrado e o profano caminharam lado a lado nesse processo.
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Amaral (1998) afirma que os brasileiros foram aos poucos se apropriando da
festa, a qual era controlada basicamente pelo Estado e pela Igreja, de modo
particular, captando e fazendo uso do seu sentido de construcdo, elaboracdo da
identidade e solidariedade entre os diferentes, a ponto de fazer dela um modo de
acdo e participacdo particularmente marcante na historia dos brasileiros. Ora, se o
brasileiro é por natureza devoto, e se festa e religido sempre conviveram juntas
nessa trajetoria, isso explica por que estas ocupam um lugar privilegiado na historia
desse pais.

N&o por acaso, o Brasil é internacionalmente conhecido como o “pais do
Carnaval’, em alusdao a uma das maiores festas do pais. Esse carater festivo
atribuido ao povo brasileiro € muitas vezes criticado pela impressa estrangeira e até
mesmo setores mais conservadores no pais, aludindo a uma ideia de que o Brasil
ndo é sério. Deixando essas questbes de lado, visto que ndo é objeto do trabalho,
importa discutir a festa na perspectiva do que motivou sua instituicdo enquanto
evento em distintos lugares do Brasil, pontuando algumas de suas representacoes.

Segundo Del Priore (2000), as festas tradicionais brasileiras n&o “nasceram” no
Brasil, foram transplantadas pelos colonizadores portugueses e invasores do
periodo colonial, que as consolidaram, dando-lhes certas especificidades. Aos
poucos, essas foram adquirindo feicbes da gente negra, mestica e indigena,
misturada a elementos europeus, e construindo afetividades, mesmo que
provisorias, porque, suportar a violéncia do trafico, do chicote e da converséo

forcada era tdo desafiador quanto sobreviver apartado de sua cultura.

Para os diversos grupos sociais que aqui moravam, a festa constituia
um grito desafiador contra as dificuldades do cotidiano,
representando um exutério para as tensées acumuladas contra as
autoridades, fossem elas o senhor de escravos, o funcionario
metropolitano, o governo portugués ou a Igreja catdlica. Mas nao s6
uma valvula de escape, a festa significava também um repositorio
imenso de costumes e tradicbes, permitindo ainda que culturas
especificas como a negra, a india ou ocidental se fecundassem
mutuamente, fazendo circular de uma para outra novos simbolos e
produtos culturais. (DEL PRIORE, 2000, p. 127)

N&o apenas isso, mas desde o principio da colonizacdo brasileira, as festas
serviram como importante instrumento de transmissao e imposicdo de valores por

parte dos europeus. O aspecto ludico presente em sua estrutura, misturando
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representacbes (fogo, demonios, crucifixos, abundancia), convergia para a
transposicdo da mensagem entre inferno e paraiso, tdo necessario no processo de
catequizacdo, principalmente de indios. Sobre isso, Amaral (1998, p. 59) faz o

seguinte comentario:

As festas serviram como “modo agdo” seja para catequizar indios,
seja para tornar suportaveis, aos portugueses e demais estrangeiros,
as agruras da experiéncia do enfrentamento de uma natureza
desconhecida e selvagem, com povo, clima, plantas e animais
estranhos. Ela foi importante mediacdo simbdlica, constituindo uma
linguagem em que diferentes povos podiam se comunicar. Sendo
sintese das mediagfes, especialmente entre natureza e cultura, foi
ela um dos elementos facilitadores do transplante de um modelo
social europeu para terras tropicais até quase os Ultimos tempos do
periodo colonial, quando a Igreja Catdlica imperava politicamente e
as procissfes e festas de santos eram praticamente interminaveis.
Neste periodo era obrigatéria a participacdo ndao apenas de todos os
portugueses cristdos, como também dos indios e, posteriormente,
dos escravos.

Imperativo que nesse periodo o mandamento da lei da Igreja que determinava
“‘Guardar domingos e festas de guarda” era seguido ao pé da letra. A propria Igreja
reconhecia a necessidade “respeitar” os momentos sagrados como meio de evitar
possiveis revoltas.

O estudo das festas populares tem adquirido, nas duas Ultimas décadas, uma
importancia consideravel e, independente dos interesses em jogo, aproximou
instituicbes e grupos sociais. Por constituirem um dominio da cultura do qual
emergem as identidades que singularizam grupos humanos e sociedades inteiras,
as festas vém ganhando importancia social, politica e econémica e assim vém sendo
assunto de diversos debates, em especial do IPHAN. (CAPONERO & LEITE, 2010)

A Festa do Mandim criada oficialmente em 1998, na cidade de Sena Madureira
esta inserida no conjunto das diferentes festas brasileiras, e, a seu modo marca os
elementos de identificacdo cultural que a faz existir. Como toda festa, seu simbolo
traduz de maneira particular sua relacdo com e para a comunidade a qual pertence.
O peixe denominado pela comunidade local de mandim esta na centralidade da
celebracdo e a motivacdo para seu festejo vai além de suas propriedades
alimentares, enseja para a constituicdo de praticas culturais que tem na piracema

desse peixe seu apice.
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6.2 O PEIXE E ALGUMAS REPRESENTACOES COLETIVAS

Nas sociedades ocidentais, o peixe tem forte conotacdo simbdlica. Sendo um
simbolo cristdo, ele representa a vida. Em grego a palavra peixe € Ichthys, um
ideograma cuja frase grega lesous Christos, Theou Yios Soter significa “Jesus
Cristo, Filho de Deus, Salvador”. Nos primérdios do Cristianismo, o peixe foi utilizado
como sinal secreto pelos primeiros cristdos, com 0 objetivo de protegé-los da
perseguicao romana, visto que a Unica forma de manter a religido seria oculta-la por
meio de simbolos®. Dessa forma, eles se reuniam em segredo nas catacumbas
marcadas com o sinal do peixe. Ainda enquanto simbologia, Cristo € o pescador, e
os cristdos, peixes que ganham vida com a 4gua do batismo®.

O peixe é mencionado diversas vezes nos Evangelhos de Mateus — 14: 13-21;
Marcos — 6: 31-44: Lucas -9: 10-17 e Jodo — 6: 5-15, para referir a um dos milagres
de Jesus, conhecido como milagre dos cinco paes e dois peixes, capaz de alimentar
uma multiddo de cinco mil pessoas. Além disso, varios dos 12 apdéstolos, a quem
Jesus costumava chamar de “pescadores de homens”, tinham a pesca como oficio.

Eis o que diz o0 Evangelho no Novo Testamento:

®Levantando os olhos e vendo uma grande multiddo que se
aproximava, Jesus disse a Filipe: “Onde compraremos pao para esse
povo comer?” ® Fez essa pergunta apenas para po-lo & prova, pois ja
tinha em mente o que ia fazer. ’Filipe Ihe respondeu: “Duzentos
denédrios ndo comprariam pé&o suficiente para que cada um
recebesse um pedaco!” ®Outro discipulo, André, irmdo de Sim&o
Pedro, tomou a palavra: °“Aqui estd um rapaz com cinco paes de
cevada e dois peixinhos, mas o que é isto para tanta gente?” '° Disse
Jesus: “Mandem o povo assentar-se”. Havia muita grama naquele
lugar, e todos se assentaram. Eram cerca de cinco mil
homens. " Entdo Jesus tomou os pées, deu gracas e os repartiu
entre 0os que estavam assentados, tanto quanto queriam; e fez o
mesmo com os peixes. *? Depois que todos receberam o suficiente
para comer, disse aos seus discipulos: “Ajuntem os pedagos que
sobraram. Que nada seja desperdicado”. ** Entdo eles os ajuntaram
e encheram doze cestos com os pedacos dos cinco paes de cevada
deixados por aqueles que tinham comido. **Depois de ver o sinal
miraculoso que Jesus tinha realizado, o povo comecgou a dizer: “Sem

5 Disponivel em: <http://periodicos.pucminas.br/index.php/percursoacademico/article/view/3524/

10349.> Acesso em: 2 jun. 2017.

o Disponivel em: <http://unb.revistaintercambio.net.br/24h/pessoa/temp/anexo/1/267/223.pdf.>

Acesso em: 2 jun. 2017.

84


http://periodicos.pucminas.br/index.php/percursoacademico/article/view/3524/%2010349
http://periodicos.pucminas.br/index.php/percursoacademico/article/view/3524/%2010349
http://unb.revistaintercambio.net.br/24h/pessoa/temp/anexo/1/267/223.pdf

duvida este é o Profeta que devia vir ao mundo”. ** Sabendo Jesus
gue pretendiam proclama-lo rei a forca, retirou-se novamente sozinho
para o monte. (Jodo — 6: 5-15)

Em outras partes do mundo, como na Asia e na Africa, ttm-se também alguns
animais considerados sagrados, influenciando fortemente suas religides, seus
valores e sua cultura de um modo geral, que vao desde o costume de ingerir ou n&o
determinadas carnes ao cuidado diario com esses animais. A carne de boi, novilha
ou vaca, uma das mais populares no Brasil, é proibida aos budistas e hindustanicos,
e ainda desprezada por milhdes de negros africanos.

Muito mais prestigiadas sdo o porco, o carneiro e a ovelha; e, exceto o
primeiro, os demais sdo pratos essenciais no Oriente, entre muculmanos de
qualquer regidao. (CASCUDO, 1983) Entre esses, por exemplo, o porco é
considerado um animal impuro, sendo por isso proibido seu consumo®. Os
principios e mandamentos do islamismo estdo baseados em uma profunda
racionalidade'!, e dessa forma, a restricdo do consumo da carne de porco consistiu
em um grande avan¢o na evolucdo humana, pois segundo esse pensamento, €
necessario selecionar bem os alimentos antes de ingeri-los. De acordo com o

Instituto Brasileiro de Estudos Islamicos — I.B.E.I,

0 porco €, por natureza, preguicoso e indulgente no sexo. Desgosta-
Ihe a luz do sol e ele carece de energia para lutar. Come quase tudo
0 que encontra ao seu redor, sejam excrementos ou qualquer
imundice. De todas as carnes de animais, 0 porco constitui-se no
principal receptor de germes daninhos e é o principal reservatério
para a infeccdo humana Resulta evidente que o homem de
concepcdo revolucionaria mais avancada € aquele que mais
cuidadosamente seleciona seus alimentos. (I.B.E.l, em fevereiro de
2017)

Pode-se observar que a relagdo entre seres humanos e animais assume
diferentes feicoes e dimensodes, sendo que em algumas sociedades o animal recebe

status de divindade como ocorre, por exemplo, na india, com as vacas. A “adog¢&o”

' Disponivel em: <https://www.islamreligion.com/pt/articles/2513/por-que-0-consumo-de-porco-e-

proibido-no-isla-parte-1-de-2/. Acesso em: 2 abr. 2017.

1 Disponivel em: <http://www.ibeipr.com.br/noticias.php?id_noticia=444.> Aceso em: 2 abr. 2017.
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do mandim como simbolo da cultura de Sena Madureira reflete em grande medida a
relacdo que sua populacdo estabelece com esse animal. Em grande parte da
Amazbnia, 0 peixe permeia o imaginario e a vida material de muitas de suas
populacdes. Enquanto tradicdo, a pesca é uma atividade antiquissima que, tal como
a caca e a agricultura, é praticada pelo homem desde a Pré-historia, tendo em vista
conseguir obter 0s meios necessarios a sua subsisténcia.*?

Do ponto de vista de suas representacdes simbdlicas, o peixe extrapola em
muitos casos, o ambito da alimentacdo. Analisando os calendarios e agendas
culturais dos Estados da regido norte do Brasil em sites e homepages oficiais e de
grupos que organizam tais eventos, observou-se que mais de 30% das festas na
regido trazem um peixe, um boto ou seu habitat para a centralidade dos eventos.

A cidade de Barcelos, no Amazonas, por exemplo, € considerada pelo
Ministério do Turismo o terceiro polo condutor de turismo com a pesca esportiva e
com a exploracdo de dois peixes principais. O cardinal, conhecido por suas cores
azul e vermelho, é o peixe ornamental mais exportado da Amazoénia brasileira e
domina quase 80% do volume anual de exportacfes. JA 0 acara-disco possui as

cores preto e amarelo, e € considerado favorito pelo mercado internacional.

' Disponivel em: <http://w3.ualg.pt/~madias/docencia/pag/BrevesNotasHistoriaPesca.pdf.> Acesso

em: 20 maio 2017
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Figura 7

Festival do peixe ornamental

Fonte: blog CDA.

O festival do peixe ornamental de Barcelos constitui um desses eventos no
qual o peixe, ou melhor, os peixes ocupam o epicentro da narrativa. Nos dias em
gue ocorre a festa, as agremiacdes dos peixes acara e cardinal promovem a disputa
em um grande “Piabodromo”, com o apoio de torcidas e outros apoiadores, além de
atrair turistas, artistas e movimentar a economia local.

Merece destaque ainda o Torneio de Pesca do Tucunaré, na cidade de
Presidente Figueiredo, também no Amazonas; e, em Maués que, gracas as suas
lindas praias de rio, realiza-se anualmente o Festival Folclérico da llha de Vera Cruz.
No Estado de Rondénia, destaca-se o Arraial india Boi-Bumba. Nele, os botos
dancam nas festas e emprenham donzelas, iaras seduzem os homens e os levam
para seus reinos encantados, tornando o universo amazoénico ainda mais misterioso
e atraente.

Em 1998, atendendo ao formato exigido pelos turistas que frequentam as
praias amazonicas durante o verdo, o poder publico local introduziu no Sairé do Alter
do Chao manifestagéo religiosa da cultura popular paraense, a disputa dos Botos
Tucuxi e Cor-de-Rosa, em alusao ao duelo entre os bois de Parintins. (NOGUEIRA,
2008) A representatividade que ambientes aquaticos e animais, especialmente
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peixes, tem na Amazonia faz deles um dos mais importantes quadros de referéncia

de suas culturas.

6.3 O PEIXE NO CONTEXTO DA ALIMENTACAO DE POPULACOES
AMAZONICAS

Falar de peixe na Amazonia parece lugar comum, pois em muitas comunidades
ele ocupa lugar de destaque, sendo fonte de explicacdo da génese humana e dos
diferentes coletivos étnicos e culturais da regido (BARRETO, 2013), além de ser a
principal base de alimentacdo de muitas populacdes dessa parte do Brasil. De
acordo com o IBGE (2012), o Amazonas esta no topo dos Estados brasileiros que
mais consomem peixe, sendo seu consumo anual de 93,2%, equivalente a duas
vezes e meia maior que a média prevista pela Organizacdo Mundial de Saude —
OMS.

A média anual da regido norte é de 77,22%, e no ranking nacional, o
Amazonas é seguido pelo Para, com uma média de 18.69kg por pessoa; Amapa,
15,31kg; Acre, 10,68kg; e o Maranhdo, 10,61kg por pessoa, sendo que a OMS
recomenda uma meédia de 12kg por pessoa. A média nacional esta abaixo do
previsto pela organizacdo, 10.6%"3. Como o peixe, o consumo de outros alimentos
sofre influéncias de diversos fatores alheios a vontade do homem. As escolhas
alimentares se baseiam nos sistemas culturais dos grupos humanos, os quais s se
permitem alimentar-se do que é aceito culturaimente’®, embora os fatores
econdmicos e de disponibilidade possam também interferir nessas escolhas.

Em brilhante trabalho acerca da historia da alimentacdo no Brasil, Cascudo
(1983) percorre as cozinhas europeias, africanas, orientais e indigenas, mostrando o
variado cardapio de comidas existentes no mundo apreciadas e rejeitadas ao
mesmo tempo, os diferentes cheiros, sabores, modo de preparos, requintados ou
nao e, encontra no ato de comer um dos processos mais ricos e criativos da historia

da humanidade.

 Disponivel em: <http://sna.agr.br/consumo-de-pescado-no-brasil-esta-abaixo-do-recomendado-
pela-oms/.> Acesso em: 2 jun. 2017.

' Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdfirn/v21n1/a07v21nl.pdf.> Acesso em: 10 jun. 2017.
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De acordo com Cascudo (1983, p. 42), “de todos os atos naturais o alimentar-
se foi o Unico que o homem cercou de cerimonial e transformou lentamente em
expressdo de sociabilidade, ritual politico e aparato de alta etiqueta”. Retroagindo
no tempo e nos variados espacos, o autor afirma que a escolhas de nossos
alimentos diarios esta intimamente ligada a um complexo cultural que muitas vezes
se torna inflexivel em razéo das proibicdes religiosas. Sobre esse complexo cultural,

O autor narra a seguinte passagem:

Todos os povos possuem limitagBes inarredaveis no tocante a sua
comida. Os gafanhotos que lavé permitia ao israelita saborear ainda é
acepipe mastigado com alegria em toda a Africa do Norte,
especialmente em Marrocos e no Saara. No Turquestdo um prato de
gafanhotos assados, polvilhado de sal, vale para a populacédo tanto
guanto uma salada de camarfes para um ocidental. As larvas, ratos,
lagartos, sdo delicias que repugnam a todos nés. As jias (rds) nao
conseguiram extensao geografica no aceitamento. Os sertanejos do
Nordeste do Brasil comem os preas (Cavideos Cavio Leupyga, fulgida,
spixi, especialmente aperea) e 0s mocds (Kerodon rupestris),
camaledes e tiju-acus (Anolis Teiideos) insuportaveis para qualquer
homem das cidades litorAneas. Os macacos amazonicos assados sao
manjares disputados e causam nauseas nos brasileiros em geral. Em
compensacéao, o sertanejo que ama o peixe d’agua doce nao admite
0s crustaceos e menos ainda verduras. O budista do velho Sido ndo
matava o peixe pescado; deixava-o morrer na praia e comia-o depois.
O tabu sagrado defende as vacas do consumo. O hindu morre de fome
respeitando os nédios e preguicosos animais que pastam e dormem
no meio das ruas, perturbando os automoveis e transito regular.
(CASCUDO, 1983, p. 26)

Para esse autor, boa parte dos costumes alimentares nasceu de tabus
religiosos, e como o0s costumes se tornam leis, o cardadpio do homem
contemporaneo acabou sendo reduzido para adaptar-se a religido. Mesmo sendo
onfvoro, isso ndo tornou o homem um comedor de todas as coisas™. Assim, a
alimentacdo humana, por essa légica, esta muito mais poderosamente vinculada a
fatores espirituais em exigéncia tradicional ou costume do que aos préprios
imperativos fisiologicos. (CASCUDO, 1983). Ao mesmo tempo o autor pondera que
seria preciso um processo de ajustamento em condicdes especiais para modificar

um quadro de costumes.

> Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/r/v21n1/a07v21n1.pdf.> Acesso em: 10 jun. 2017.
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O consumo de peixe em algumas regides da Amazonia, por exemplo, traz em
torno de si algumas representacfes historicamente produzidas quanto as restricdes
alimentares e aos tabus. Para Silva (2007), entre as proibicdes alimentares
temporarias estudadas nessa regido, estd a reima, caracterizada por um sistema
classificatério de oposi¢Bes binarias entre alimentos perigosos (reimosos) e nao
perigosos (ndo reimosos), sendo aplicado as pessoas em estados fisicos e sociais
de liminaridade ou estados de representacdo ritual e simbdlica de transicdo ou
passagem, como enfermidades, menstruacao e pés-parto. (SILVA, 2007)

A reima € associada aos animais de dieta carnivora (‘come outro tipo de
peixe”), como as piranhas e os peixes lisos, ou de dieta onivora (“peixe que come
todo tipo de comida”), ao sabor (“carne mais forte, outro gosto”), ao comportamento
ou, ainda, as caracteristicas fisicas do animal, como tipo de coloragéo, presenca de
espordo, quantidade de gordura, entre outros. (SILVA, 2007) Em localidades
proximas ao Rio Negro, no Amazonas, 0s peixes lisos ou peixes sem escamas
(pimelodideos) constituem o grupo mais reimoso identificado por suas populacées.
(Silva, 2007)

Entre os exemplos incluem filhote (Brachyplatystoma spp.), surubim
(Pseudoplatystoma fasciatum), mandim (Pimelodus spp., Pimelodella spp.) e jandia
(Rhandia spp.), 0os quais sdo considerados reimosos pela presenga de “esporao”,
que provoca dores nos ferimentos (“peixe com esporao faz mal devido as esporas’;
“surubim e mandim espeta, faz mal para dores”; “surubim e jandia sdo reimosos
porque tém espordo”). Esses sdo alguns relatos presentes no estudo acima
referenciado, e o esporao seria, portanto, a propria arma do peixe que, por meio do
consumo da carne do animal, atingiria a pessoa que transgrediu o tabu. (SILVA,
2007)

Enquanto na regidao do Rio Negro no Amazonas o mandim € “rejeitado”, nas
proximidades do Rio Purus no Acre, ele € muito apreciado, sobretudo, em razédo de
seu sabor, razao pela qual se costuma dizer: “0 melhor mandim do Acre esta em
Sena Madureira”. Nesse ponto vale considerar a importancia de fatores como
disponibilidade e aceitabilidade de alimentos no processo de desenvolvimento da
alimentacdo enquanto elemento de identificacdo cultural como pontuado por
Cascudo (1983). Tal aspecto ganha contornos diferenciados para esse estudo

quando se considera ou se questiona se a preferéncia pela carne do mandim ja era
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um costume ou se tornou um habito a partir da institucionalizacdo da festa em Sena
Madureira? Em outras palavras, foi necessario um ajustamento de condi¢des para
gue o mandim pudesse ser aceito nessa comunidade?

Héa que se considerar primeiramente, a significativa diferenca entre costume e
hébito. O Dicionario Aurélio (2008), denomina o primeiro termo como: “estar
acostumado/acostumar”, enquanto o Dicionario de Sinénimos (1981) define habito
como o “impulso” que leva o individuo frequentemente a fazer uma coisa ou fazé-la
do mesmo modo. Estar acostumado pressupde “aceitar” ou conviver com uma
estrutura material ou imaterial que ja esta posta. A ideia de impulso, referindo-se a
hébito, por outro lado, sugere uma mudanca repentina de postura decorrente de
uma determinada situacdo. Importa nesse contexto, entender a construcao
identitaria do sabor do mandim, em Sena Madureira, independente se vivido como
costume ou habito e pontuar os aspectos que contribuiram para isso

As infindaveis nuances apresentadas pelo ato de comer, que vao desde o que
€ escolhido para comer, como comer e em que lugar comer, ddo uma ideia da
complexidade desse processo. Segundo Lody (2008), o ato de comer produz
simbolos e em sua mais profunda esséncia, 0 homem se alimenta de simbolos. Do
pao e do vinho, na tradicdo cristd; do acarajé, na Bahia; do queijo, em Minas; do
tacaca e do acai, na Amazonia, e tanto outros.

E a forca simbolica desses alimentos que atraem os turistas atualmente, e
mais que qualquer outro produto, a comida sintetiza a ténue relagéo entre desejo e
consumo no atual estagio do capitalismo, desenvolvendo uma espécie de fome
insaciavel intensificada pelo movimento de imagens, cores, cheiros, texturas e
outras sensacdes produzidas pelo mercado de entretenimento.

Assim como para Cascudo (1983), para Lody (2008), comer ndo é apenas uma
funcao bioldgica, vai muito além, e envolve um conjunto de elementos concretos e

subjetivos que necessariamente ndo tem a ver s6 com o ato de saciar a fome.

Tudo que é escolhido para comer — forma, volume, cor, maneira de
preparar e servir, tem significados, assume valores e por tudo isso o
alimento vai além da boca. Onde servir, com 0 que servir, momento
especial, dia, hora, a quem servir e como esse alimento é consumido
compdem o ato complexo, culturalmente complexo, que é o ato de
comer. Todos os povos tém seus cardapios formados por receitas
variadas, unindo opc¢bes de produtos locais, outros importados e

91



geralmente integrados as diferentes maneiras de interpretar os
préprios alimentos. A interpretacdo nasce da necessidade de
representar o meio ambiente, os grupos étnicos formadores de
um povo, uma nagao, uma civilizacdo. A comida é tdo importante e
identificadora de uma sociedade, de um grupo ou pais, como € o
idioma, a lingua falada, funcionando como um dos mais importantes
canais de comunicacgéo. (LODY, 2008, p. 31) [grifos noss0]

Tomando por base as interpretacées de Cascudo (1983), Farias (2001), Amaral
(1998) e o préprio Lody (2008), quanto as adaptacGes promovidas no ambito da
cultura para atender uma determinada necessidade, especialmente econdémica, nos
dltimos tempos, tem-se que a valorizagdo do mandim enquanto elemento da
identidade local esta em sintonia com outros processos similares ocorridos em todo
pais, a exemplo do que ocorreu com o Cirio de Nazaré no Estado do Para a partir
dos anos 1980 e a Festa do Sairé de Alter do Chao, que recentemente incorporou o
festival dos botos Tucuxi e Cor-de-Rosa também nesse Estado.

A transformacdo do mandim em um simbolo cultural de Sena Madureira surge
de uma necessidade de representar culturalmente a cidade diante das demandas
por entretenimento provocadas por uma economia de mercado. Considerando que
0 peixe ja fazia parte ndo apenas do cardapio, mas do cotidiano de populacbes
dessa regido do Estado, somado a uma “pitada” de modismo, nao foi dificil torna-lo

identificado com a histdria e cultura de seu povo.

6.4 ENTRE RELIGIOSIDADE E ENTRETENIMENTO: PERCURSO DAS FESTAS
ACREANAS

O Acre é um dos mais novos Estados da Federacao Brasileira e, embora tenha
sido incorporado ao Brasil em 1903, pelo Tratado de Patropolis, na condicdo de
territério, s6 em 15 de Junho de 1962 foi elevado a categoria de Estado. Os
dicionéarios, de um modo geral, designam acre como uma antiga unidade de medida
usada para medir terras. E também sinénimo ou caracteristicas de frutas com sabor
acido. No contexto de Acre, enquanto lugar/espaco geografico, recentemente,
estudos sobre a etimologia da palavra indicam que acre, vem da palavra Aquiri, a

partir das palavras Yasi'ri, Ysi'ri, que significam “agua corrente, veloz”. O termo
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Aquiri € vocabulo do dialeto Ipurind Umakuru, Uakiry, feita pelos exploradores que
chegaram a essa regiao no século XIX.

A histériografia acreana, de uma forma bem geral, afirma que nordestinos,
principalmente, cearenses que para ca vieram impulsionados pelo sonho de
enriquecer com o0 “ouro negro”, como era chamada a seringueira ou Hevea
brasiliensis, no final do século XIX, foram o0s principais responséaveis pelo
povoamento do Acre. Para Albuquerque Jr.(2001), no entanto, € muito problematico
referir a nordestinos em um tempo que essa categoria sequer existia. A identidade
nordestina, de acordo com esse autor, foi uma invengcao das arruinadas elites da
parte Norte-Nordeste reivindicando um espaco depois que Sao Paulo e Minas
Gerais assumiram o comando da politica no Brasil. Alias, para ele, até 1919, é como
se 0 Norte e Nordeste fossem uma “coisa s6”. A marcante seca de 1877 e seus
desdobramentos, inclusive na Amazonia, levaram as autoridades a perceberem a
existéncia de um Norte sujeito a fortes estiagens e, consequentemente, merecedor
de atencdo especial. “O Nordeste, € em grande medida, filho das secas, produto
imagético-discursivo de toda uma série de imagens e textos produzidos a respeito
deste fenbmeno”. (ALBUQUERQUE JR., 2001, p.141-142)

Esses aventureiros que fugiam da seca se juntaram a indios que aqui se
encontravam e a bolivianos, peruanos, europeus e arabes que foram chegando a
essa regido também atraidos pela rigueza da borracha. Os contatos de quem
morava nessas terras com as cidades de Manaus e Belém eram maiores do que
com qualquer outro vizinho de fronteira, devido as ligacdes que essas cidades
tinham com o mercado internacional da borracha, por meio das chamadas Casas
Exportadoras.

As principais referéncias do seringueiro, do ponto de vista cultural, vinham de
sua terra natal, juntada a cultura mestica e cabocla do Amazonas e Para,
lembrando que nesses dois a influéncia portuguesa do tempo das missfes ja era
algo consolidado. N&o havia, nesse sentido, muitas op¢cfes quanto a identificagdo
de outras manifestagdes culturais e esses seringueiros, basicamente, praticavam as
festas do periodo junino tipica de suas culturas de origem, com fogueiras, arraiais e
algumas comidas tipicas a base de milho e mandioca, e para animar o forrd, a

sanfona, o triangulo e a zabumba.
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Ha que se considerar que a presenca da Igreja Catoélica no Acre sempre foi um
fato marcante, exercendo forte influéncia na vida social, religiosa e cultural dos
acreanos. Sua atuacao foi decisiva para indicar eventos do calendario religioso
catélico a serem “guardados” e festejados. Nao por acaso, a maioria dos municipios
desse Estado adota um santo padroeiro, como pode ser visto no quadro abaixo. A
acdo da Igreja em favor dos seringueiros nos empates foi também decisiva, com as
Comunidades Eclesiais de Base (CEBS).

Essa postura da Igreja em defesa dos mais humildes contribuiu para fortalecer
os lacos entre ela e a populagdo, do ponto de vista religioso, materializado na
grande massa de devotos, nos diversos municipios. Como pode ser observado na
figura abaixo, dos 22 municipios do Estado, quinze deles tém uma festa catdlica
celebrada anualmente, sendo ela um dos principais feriados do municipio.

N&o ha no Acre estudos especificos sobre suas festas, mas sua cultura de uma
maneira mais ampla. O quadro que segue foi resultado de levantamento realizado
junto a Fundacéo Cultural Elias Mansour, principal instituicdo do Estado que trata
das culturas no Acre; das secretarias municipais de cultura de Rio Branco (Garibaldi
Brasil) e da cidade de Sena Madureira, além de informagfes do IBGE, em sites,
reportagens e relatos de artistas locais. De todo modo, ndo ha no Estado do ponto
de vista oficial, informacdes sistematizadas sobre essas festas ou sobre as praticas
culturais, o que pode ser uma estratégia para invisibilizar ou apagar as marcas das

culturas do povo acreano.
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Figura 8

Calendario das principais acreanas

,\ CALENDARIO DAS PRIN CIPAIS FESTAS DO ACRE

\i‘ Senador Guiomard : Aniversdrio da cidade (06/05) ¢ Festa de Nossa S. das Gragas (08/06)

| Santa Rosa do Purus : Aniversirio da cidade (28/04) e Festival de Praia (julho e agosto).

L\ Tarauaca : Aniversirio da cidade (24/04), Festival de Praia (julho e agosto), Novendrio de Sio
- Francisco (26/09) ¢ Festival Indigena Yanawa (Outubro)

Mancio Lima: g

N . '(‘r,izﬂroBEnI' T — "’ Xapuri: Aniversirio da cidade (22/03), Festa de Sdo Sebastido (20/01) e Semana Chico
Rodrigues A\Ives‘ A -/ Mendes (Dezembro)
il Tarauscd Acrelindia: Aniversirio da cidade (28/04)
Porto Walter:

Assis Brasil: Aniversirio da cidade (14/05), Festa de N. Senhora do Perpetuo Socorro(31/05),
Festival de Praia (Julho e agosto), Festival folclérico 2* Semana de agosto.

Marechal Thaumaturgo = = = =
y Brasileia: Aniversirio da cidade 3/07, Festa de N. S. das Dores (17/09) e Festa de Sio

: Francisco (4/10):

Bujari: Aniversério da cidade (28/04) e Festa de Sio Jodo Batista (24/06)

Capixaba: Aniversirio da cidade (28/04) ¢ Inicio do Novenario de N. S da Gloria (06/08)

Jord

\4
%

le

Cruzeiro do Sul : Aniversirio da cidade (28/09) ¢ Festa de N. S. da Gloria (15/08)

Assis Brasil: | " A i 3 Epitaciolindia : Aniversirio da cidade (28/04) ¢ Festa de Sdo Sebastido (20/01)

Feij6 : Aniversirio da cidade (21/12), Festa de N. S. do Pempétuo Socorro (16/07) e Festa do
Acai (Agosto)

Jorddo: Aniversario da cidade (28/04) e Festival Indigena Xira Bena (Maio);

Mancio Lima: Aniversario da cidade (30/05) ¢ Festa de Sio Sebastido (20/01)

Manoel Urbano : Aniversirio da cidade (30/05) ¢ Festival de Praia julho ¢ agosto.

Marechal Thaumaturgo : Aniversario da cidade (28/04), Festival Indigena Piarents (Junho) e
Festival Indigena Pano (Outubro).

Plicido de Castro:  Aniversirio da cidade (30/03), Festa do Bom Jesus do Abuni (7 ¢ 8/07) ¢

Sena Madureira Festival de Praia Aéosl‘ocSel‘cmbm: R - ¢

Aniversario da cidade (25/09), Festa do Mandim (Setembro) NERCERNNC R T NS RGN

Porto Walter: Aniversirio da cidade (25/06), Novenario de N. S. da Imaculada Conceiglo ¥

(25/11a 8/12).
Fonte: grafica WR (Sena Madureira)

Rio Branco: Aniversirio da cidade (28/12) Expoacre (Julho), Semana Chico Mendes (Dezembro).

& |
" Rodrigues Alves : Aniversirio da cidade (28/04).

Desse levantamento pdde-se constatar que no Acre existem trés grandes
modalidades de festas, definidas em linhas gerais pelos contextos socioeconémicos
do momento e por uma tendéncia pés-moderna marcada pela efemeridade dos
eventos, mesmo aqueles que pareciam mais solidos. Até o final dos anos 1980,
predominam as festas religiosas catélicas celebradas em praticamente todos os
municipios, sendo ainda 0 maior grupo.

Ha que se considerar o crescimento das religides evangélicas em todo Estado
nos ultimos quinze anos, conforme apontou o IBGE, em 2010, concorrendo na
disputa por fiéis. Mas, independentemente desse crescimento, as festas de
padroeiros continuam potentes. De acordo com esse instituto de pesquisa, 39% da
populacdo do Estado era, naquele momento, evangélica declarada, isto €, 239.589

pessoas, e Rio Branco sendo a capital com mais evangeélicos no pais.
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6.5 DO SUL AO NORTE: INFLUENCIAS E CONFLUENCIAS PARA A FESTA DO
MANDIM

A Festa do Mandim, como as demais festas, recebe influéncias de outras
manifestagdes festivas, especialmente do Brasil. Considerando seu surgimento na
perspectiva oficial, bem como sua trajetoria, buscou-se identificar possiveis relacées
entre essa e as trés festas citadas apresentadas abaixo. Longe de buscar comparar
suas dimensdes e perspectivas no contexto nacional, o exercicio foi no sentido de
pensar possiveis pontos de contato, visto que as culturas transitam entre si'®.

Iniciou-se pela Oktoberfest, por entender que havia relacdo entre esta e o
surgimento da Festa do Mandim na cidade de Sena Madureira. A semelhanca nos
episodios de enchente, que assolou as respectivas cidades nos anos que
antecederam sua institucionalizacdo (1984 e 1998), motivou o0 estudo mais
aprofundado acerca da Oktoberfest, ou Festival da Cerveja, que acontece
anualmente em Blumenau, no Estado de Santa Catarina.

Na sequéncia, apresentou-se a Festa do pedo de Barretos, no Estado de Sao
Paulo. A escolha por essa festa esta na similaridade desse evento com aquele que
passa a concorrer diretamente com a Festa do Mandim a partir de 2011, sendo
responsavel, em certo sentido, pelo enfraquecimento desta ultima. Por fim, abordou-
se o Cirio de Nazaré, no Pard, pela forte motivagdo religiosa que a envolve,
assemelhando-se a importancia que tem a Festa de Nossa Senhora da Conceicao,
no municipio de Sena Madureira, evento tdo importante quanto a Festa do Mandim

em termos de mobilizacao social.
6.6 OKTOBERFEST: SOCIABILIDADE E MEMORIAS DE UMA ENCHENTE
Quem conhece a cidade de Blumenau, em Santa Catarina, a partir da

Oktoberfest, custa a acreditar que essa festa surgiu como uma espécie de “injegao

de animo” para a cidade que sofria com as constantes enchentes. Em 1984, os

'* Objetivo de trazer as festas acima indicadas (Oktoberfest, Festa do Pe&o de Barretos e Cirio de

Nazaré) para esse trabalho foi no sentido de mostrar possiveis pontos de convergéncia ou
divergéncias dessas com a Festa do Mandim ou outras manifestacdes festivas locais, visto que na
fase inicial da pesquisa hipotetizou-se possiveis relagbes como apresentado no texto. No entanto,
tem-se a clareza que cada uma dessas festas tem elementos muitos especificos no quadro geral de
suas motivacdes existenciais.
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blumenauenses decidiram pbér em pratica o sonho antigo de alguns moradores da
cidade. Mas tudo comecou em 12 de outubro de 1810, na Alemanha, quando o Rei
Luis I, mais tarde Rei da Baviera, casou-se com a Princesa Tereza da Saxonia, e,
para festejar o enlace, organizou uma corrida de cavalos.

Em homenagem a princesa, o local foi batizado com o nome de Gramado de
Tereza. A festa ganhou uma nova dimensédo em 1840, quando chegou a Munique o
primeiro trem transportando visitantes para o evento. A cerveja, proibida desde os
primeiros anos, sO comecaria a ser servida em 1918. A Oktoberfest deixou de
realizar-se 25 vezes, e de 1945 até hoje, aconteceu ininterruptamente. Atualmente, a
Oktoberfest de Munique recebe por ano um publico de quase 10 milhdes de
pessoas. Conta-se que no comeco dos anos 30, quando Hitler aumentava seu poder
sobre a Alemanha, ele se apropriou da Oktober para difundir seus ideais nazistas.
Tanto que, em 1933, os judeus foram proibidos de trabalhar nos campos de
producdo de cerveja. Segundo alguns, Albert Einstein, um dos maiores génios da
historia, teria trabalhado na Oktoberfest como eletricista.

A Oktoberfest de Blumenau, como se V€, foi inspirada na festa alema. Em sua
primeira edi¢cdo, que ocorreu no ano de 1984, em apenas 10 dias de festa, 102 mil
pessoas passaram pelo local. Esse numero, na ocasido, representava mais da
metade da populacdo da cidade. O consumo de chope foi de quase um litro por
pessoa. No ano seguinte, a festa despertou o interesse de comunidades vizinhas e
de outras cidades do pais.

O sucesso da Oktoberfest consolidou-se na terceira edicdo, o que tornou
necessaria a construcdo de mais um pavilhdo, para abrigar os turistas vindos de
varias partes do Brasil, principalmente da regido Sudeste e de paises vizinhos. O
evento acabou tornando Blumenau o principal destino turistico de Santa Catarina no
més de outubro. Na Oktoberfest, aléem da cerveja, tém-se folclore, memodria e
tradicdo — durante 19 dias de festa, os blumenauenses mostram para todo o Brasil a
sua riqueza cultural, revelada pelo amor & musica, a dangca e a gastronomia tipica,
gue preservam 0s costumes dos antepassados vindos da Alemanha para formar

colénias na regiao Sul.
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Figura 9
Oktoberfest, Arte da 23° Edicao
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Fonte: Widimedia Commons.

Para Amaral (1998), em certos aspectos, a Oktoberfest se assemelha ao
Carnaval, incluindo elementos como fantasias, desfiles e carros alegoricos, sendo
um momento em que 0s blumenauenses mais valorizam, por esses elementos
trazerem as memorias e as historias que originaram esse povo. Com o tempo, a
Oktoberfest tornou-se um poderoso evento turistico, constituindo-se, inclusive, num
modelo que vem sendo seguido por outras cidades do Brasil, com o0 mesmo estilo, a
fim de angariar recursos para diversas atividades. Dentre elas, surgiram a Cajufest,
no Ceara; a Fishfest, no Mato Grosso do Sul; e a Oktoberfest de Garanhuns, em
Pernambuco.

Sobre a importancia dessa festa para os blumenausenses, Amaral (1998, p.
116) argumenta:

A Oktoberfest revive sua histdria em seus carros alegéricos floridos,
suas cancdes, a0 mesmo tempo em que constroi uma nova histéria,
pautada pela existéncia da festa, inventando e construindo uma
tradicdo que promete perdurar e o resultado desse trabalho é que ele
deu aos blumenausenses uma maior consciéncia da importancia de
fatos aparentemente singulares num contexto universal.
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Como muitas outras festas, a Oktoberfest de Blumenau mobilizou, em um
primeiro momento, elementos mais simples caracteristicos da propria historia e
memoria local, mas a medida que o0 evento cresceu, outros aspectos foram sendo
incorporados, como o marketing, a midia e a presenca de pessoas famosas, a fim de
atrair um nimero cada vez maior de pessoas e investimentos.

Coincidéncias a parte, a Festa do Mandim surge oficialmente apds a alagacéo
de 1997, que destruiu grande parte da cidade, e, sem pretender aqui comparar o
tamanho e a dimensdo dos eventos, ambas as festas apresentam para seu
surgimento contextos histéricos marcados por alagacdes. As festas teriam surgido
para elevar a autoestima de suas populacdes, fortalecer os lacos identitarios e
recuperar economicamente as cidades.

Nas imagens abaixo, encontra-se parte do cendrio vivido pelos sena-
madureirenses em 1997 e o impacto disso na midia nacional. A Sra. Maria de
Fatima Ribeiro, moradora do bairro Ana Vieira em Sena Madureira, aposentada,
esposa de ex-seringueiro e soldado da borracha sobre a alagacédo de 1997, fez o
seguinte comentéario: “Para saber se alguma coisa em nossa regido esta fora do
normal, basta ser noticia no Jornal Nacional’. Sua rima insinua tanto para a
invisibilidade que tem o norte em relacdo ao sudeste promovido pelos meios de
comunicacdo, quanto para as marcas que essa alagacdo deixou na vida dessa

moradora.

Figura 10
Alagacéo de 1997, em Sena Madureira
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Fonte: acervo de Antonia Vieira.
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O bairro em que a Sra. Maria de Fatima mora atualmente, comecgou a se
formar apds essa alagacgdo. Por situar em uma parte mais alta da cidade, o bairro
que traz o nome da ex-prefeita Antdnia Vieira tornou-se a grande referéncia e ao
mesmo tempo o sonho de muitos moradores atingidos constantemente pelas
inundacdes. Morando em uma casinha simples, envolta por ruas esburacadas e
pouca iluminacdo, a Sra. Maria de Fatima esbanja alegria e satisfacao, balancando-

se em uma cadeira na varanda de sua casa durante a entrevista.

Ja sofri muito com alagacdo até vim para cé, quando nés
morava la no bairro da praia, perto da praia do Amarilio, cansei
de acordar com agua entrando em casa e ter que sair as
pressas para casa de parentes ou amigos carregando nos
bracos e na cabeca o que dava para levar. Quando agua
baixava dava tristeza voltar porque quase tudo tinha se
perdido. Era um sofrimento. (MARIA DE FATIMA, entrevista
realizada em 12/12/2017)

E apontando para o chdo da casa, dizia: “essa casa aqui foi Deus que me
deu. Ninguém acreditava mais que ia sair, e eu dizia: vai sair’, fazendo referéncia a
uma indenizacdo de R$ 25.000,00 que seu esposo, 0 senhor Eizeu Ribeiro, de 92
anos, recebeu como soldado da borracha, em 2015. A casinha simples da Sra.
Maria de Fatima foi para ela um presente de Deus depois de ela e sua familia terem
sofrido muito com as alagac¢des, como foi para muitas outras pessoas haquele
bairro. O relato dessa senhora d4 uma ideia do que representa a forca das aguas
nessa parte do Brasil.

A partir da analise da Oktoberfest, imaginou-se que a criacdo da Festa do
Mandim pela prefeitura de Sena Madureira a época, poderia ser um meio de trazer a
alegria de volta a sua populagédo, como ocorreu como os blumenauenses, em 1984.
No entanto, segundo a ex-prefeita e outros entrevistados, ndo houve nenhuma
ligacdo entre os eventos, apenas coincidéncia, mesmo porque alagacdes/enchentes
ocorrem sistematicamente nessa parte da Amazonia. Assim, a comunidade local
festeja a passagem do mandim porque se sentem identificados com a piracema

desse peixe.
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6.7 FESTA DO PEAO DE BARRETOS E A EXPANSAO DA PECUARIA EM SENA
MADUREIRA: CAMINHOS QUE SE CRUZAM PELA PECUARIA

A Festa do Peédo de Barretos foi a primeira festa deste género no pais e nasceu
em 1956, com um grupo de jovens que, um ano antes, criaram o Clube “Os
Independentes”, com a intencdo de gerar recursos para serem aplicados em obras
de merecimento. Segundo Amaral (1998), a Festa do Pedo de Barretos € a maior
festa de rodeio do planeta e, internacionalmente conhecida, recebe milhares de
pessoas, vindas de todos os lugares do pais e do mundo. Além do espetaculo
proporcionado pelos pedes durante as provas do rodeio, na Festa do Pe&do Boiadeiro
sao realizados ainda grandes shows com artistas renomados, feira de exposi¢oes,

gastrondmica e outras atragoes.

Figura 11
612 Festa do Peé&o de Barretos (2016)
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Fonte: site Arena Premium.

A Festa do Peédo de Barretos aparece nesse estudo em razao de que, segundo
relatos de muitos moradores locais, a Festa do Mandim perdeu sua forca devido ao
surgimento das exposicdes agropecuarias, como a | ExpoSena, em 2010. De acordo
com o IBGE (2016), houve um acentuado crescimento das atividades relacionadas
ao agronegocio, sobretudo, da pecuaria na regido de Sena Madureira nos ultimos
anos. A partir de 2011, estimulado por fazendeiros e pecuaristas, as exposicoes

agropecuarias cresceram consideravelmente, exigindo um espaco mais amplo para
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a montagem da arena, das arquibancadas e da praca de alimentacdo e para o
entretenimento.

Por outro lado, a partir desse periodo, a Festa do Mandim, perdeu seu espaco
na cidade. Respectivamente, nos anos de 2012 e 2013, ndo houve o aludido evento
em Sena Madureira, causando descontentamento, principalmente da comunidade de
pescadores da regido. Observa-se que 0 novo contexto econdmico influenciou
decisivamente as escolhas e decisdes politicas quanto ao apoio a estruturacado dos
eventos culturais na cidade.

Assim como a Festa do Mandim nos primeiros anos de sua institucionalizagéo,
as exposicbes agropecudrias passaram a direcionar o entretenimento oficial,
definindo calendarios, impondo padrdes, estilos e reestabelecendo relacbes sociais
e comportamentos. O uso de botas, chapéus, cintos com fivela, calca jeans e
camisas gola polo e quadriculadas passaram paulatinamente a compor o vestuério
cotidiano de muitas pessoas na cidade de Sena Madureira, mesmo daqueles que
nao estdo diretamente ligados a lida do gado ou o trabalho nas fazendas. O
chamado estilo country, baseado na vida dos cowboys americanos, mas que no
Brasil € mais conhecido como estilo sertanejo, ganhou espac¢o na regido, em razao
do crescimento dessas atividades econdmicas.

Nas imagens abaixo, encontram-se o registro do primeiro dia da ExpoSena
realizada em 2011, e do terceiro dia da ExpoSena, realizada em 2012. No terceiro
dia, que caiu num sabado, ocorreu o primeiro show pirotécnico da histéria da cidade,
o qual, em 2012, recebeu novo nome, AgroPurus, em alusdo ao crescimento do
evento, que ganhou projecdes regionais.

Figura 12

Primeiro dia da ExpoSena 2011

Fonte: Acervo de Marcio Farias.
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Figura 13
Show pirotécnico realizado no terceiro dia da ExpoPurus 2012

Fonte: Acervo do Marcio Farias.

Esse contexto foi responsavel, por exemplo, pelo surgimento de grandes lojas
de vestuario e acessorios country na regido, bem como casas agropecudrias
vendendo sementes de capim, vermicidas e pesticidas para animais e pastagens,
objetos e equipamentos para atender uma demanda crescente no novo setor em
expansdo, que mistura negocio e cultura. Como pontuado por Farias (2005), a
articulagdo entre novos agentes econdémicos e instituicdes misturando elementos

simbalicos e ressignificados é a ténica do novo mercado de festas no Brasil.

As festividades de significacdo étnica e regional e nacional
cada vez mais integradas como pecas de diversdo nos circuitos do
ltdico artistico ancorados no mercado e seus agentes orientadas pelas
premissas do encaixamento turistico das expressbes referidas no
interior do género festa-espetaculo. (FARIAS, 2005, p. 680)

O cenario econbmico atual na regido de Sena Madureira apresenta um formato
especifico de festa a ser seguido. Como sinalizado nas imagens acima, as
exposi¢ches agropecuarias que passam a acontecer em Sena Madureira copiam um
modelo propagado, principalmente pela Festa do Pedo de Barretos, Jaguaritna e
outras do género espalhadas pelo pais, as quais, dentro desse formato, tém: rodeio,
shows de artistas, competicbes de tambores, escolha da rainha do rodeio e um
espaco distribuido com camarotes e artistas famosos, arquibancadas, praca de
alimentacéo e outros espacos de convivéncia.

A breve abordagem que envolveu a Festa do Pedo de Barretos e as

exposices agropecuarias em Sena Madureira procurou estabelecer relacdes entre
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0S contextos socioecondmicos e o tipo de evento cultural a se estruturar. O retorno
da Festa do Mandim, em 2014, denominada naquele momento de Festa do Peixe,
nao anulou a continuidade das festas agropecuéarias, pelo contrario, verificou-se uma
consolidacéo dessas.

O que houve foi uma tentativa, por parte do poder publico, em conciliar esses
eventos, fundindo, inclusive, a Festa do Mandim com outras espécies em expansao
como a piscicultura local. Ndo por acaso, em 2012, foi criada a primeira feira do
peixe da cidade, por meio da Associacdo dos Piscicultores de Sena Madureira
(APSM), demonstrando o crescimento de outro setor da economia local, a

piscicultura, reivindicando também seu espac¢o no mercado.

6.8 O CIRIO DE NAZARE NO ENCONTRO DE PADROEIRAS

O Cirio de Nazaré é uma manifestacédo religiosa catdlica do Brasil, em devocéo
a Nossa Senhora de Nazaré, sendo um dos maiores eventos religiosos do mundo.
As missfes jesuitas estabelecidas na regido norte do Brasil desde o século XVIII
foram responsaveis pela disseminacao da religido entre os paraenses, influenciando
a criacdo do evento como forma de fortalecer o catolicismo na regido. O evento
reine em torno de dois milhBes de pessoas, entre devotos, turistas, cultos e a
procissédo. Ele ocorre anualmente no segundo domingo de outubro na cidade de
Belem/PA, desde 1793.
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Figura 14
Procissdo em homenagem a Nossa S. de Nazaré (2011)

Fonte: Site UOL

Segundo Amaral (1998), todas as referéncias a origem da festa do Cirio de
Nazaré remetem a lenda do aparecimento da imagem de Nossa Senhora de Nazaré,
com poderes miraculosos, achada por um caboclo, conhecido por Placido, filho de
um portugués com uma india nativa, por volta de 1700, na regido do igarapé
Murutucu, onde hoje € a Basilica. Apoiada em livros, artigos e outros escritos, a
autora narra de forma envolvente a trajetoria que transformou o aparente simples
achado da santa em um poderoso processo de identificacao cultural e religioso, que
marcou para sempre a histéria do Parad. De acordo com as narrativas, tudo teria

comecado quando,

num certo dia de outubro de 1700, Placido saiu para cagar na regiao
do igarapé Murutucu e depois de muito caminhar pela mata, parou
para refrescar-se nas aguas do igarapé. Ao levantar a cabeca,
enxergou a imagem de Nossa Senhora entre as pedras cheias de
lodo. Catdlico fervoroso, Placido levou a santa para o barraco onde
morava e ali, em um altar humilde, passou a venerar Nossa Senhora.
Procurada pelos viajantes que passavam pela estrada do Maranhéo,
a casa de Placido tornou-se lugar de culto a Nossa Senhora.
Sabendo de seus milagres, muitos devotos iam rezar, pagar
promessas e agradecer os milagres alcancados. Uma das passagens

105



mais importantes da historia de N. Sra. de Nazaré, constantemente
citada como justificativa da constru¢do da Basilica no lugar onde se
encontra, diz respeito aos eventos chamados pelo povo de “sumico
da santa”. Diz-se que no dia seguinte aquele em que foi encontrada,
a imagem ndo amanheceu no altar da casa de Placido. Sem saber o
gue acontecera, este saiu andando pela estrada indo parar as
margens do Murutucu. Para sua surpresa, a imagem estava
novamente entre as pedras. Diz-se que a santa sumiu outras vezes,
guando retirada dali. Esta histéria chegou aos ouvidos do governador
da época, que ordenou que se levasse a imagem para o Palacio do
Governo, onde ficou sob intensa vigilancia. Pela manha, contudo, o
altar estava vazio. Impressionados com o milagre, os devotos
concluiram que Nossa Senhora queria ficar as margens do igarapé.
E ali foi onde construiram uma ermida, ao lado da qual o caboclo
Placido ergueu sua nova casa. Com o passar do tempo, os milagres
foram aumentando, trazendo a cidade gente de varios lugarejos do
interior, e a imagem acabou indo parar em Belém. Depois de um
longo processo de reconhecimento dos milagres da santa e da
devocao local por parte da igreja, em setembro de 1790, chegou a
autorizacdo para a realizacdo de homenagens a santa conforme o
Ritual Litargico. (AMARAL, 1998, p. 228-229)

A devocéo popular a santa foi aumentando cada vez mais a partir dai, exigindo
da Igreja Catolica uma postura mais firme quanto ao culto, passando, inclusive, a se
apropriar dele para intensificar o catolicismo na regido, limitando, assim, os cultos
considerados pagaos praticados pelas populacdes indigenas e ribeirinhas, no inicio
do século XVIII. Hoje, de acordo com Amaral (1998), o Cirio constitui-se em um
conjunto de rituais, que combinam diversos elementos, mobilizando toda a cidade de
Belém, fazendo dela, durante os quinze dias em que se realiza, o polo de atracdo de
romeiros de todo o norte e nordeste do pais, alcancando, atualmente, também os
romeiros de outras regides e ainda turistas de todo o mundo.

Para Matos (2010), o Cirio de Nazaré contemporéneo cada vez mais se
configura como um evento expressivo do calendario turistico nacional e

internacional, mobilizando amplas parcelas da sociedade paraense.

Resultado de todo um processo soOcio-histérico que mostra as teias
de interdependéncia constituida pela presenca da Igreja Catdlica na
Amazobnia, assim como a presenca do Estado (colonial, imperial e
republicano), do mercado e de amplas parcelas da populacéo local.
Essa interdependéncia apresenta-se, ndo raramente conflituosa,
exigindo negociacbes permanentes tanto no campo material quanto
no campo simbodlico da meméria. (MATOS, 2010, p. 7)
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As transformacfes decorrentes, principalmente do processo urbanizacdo na
cidade de Belém, nos ultimos trintas anos, coincidindo com a implantacédo do projeto
da Transamazobnica, ainda na década de 1970, foram aos poucos reconfigurando
muitos dos sentidos da festa. Embora haja um compartiihamento de praticas entre
0s setores do catolicismo popular, considerados por alguns como leigos e 0s
agentes do catolicismo oficial (alta hierarquia), esses grupos disputam
constantemente o controle sobre o capital simbodlico do Cirio de Nazaré. (MATOS,
2010) Ha& que se considerar que, além dessas disputas no ambito da religido, ha
ainda os interesses econdmicos, que colocam artistas, comerciantes de imagens e
outros objetos e empresarios na disputa por esse poderoso mercado.

A complexidade e amplitude atingidas pelo Cirio, segundo Matos (2010), levou
a cidade de Belém a ter seu espaco e tempo ressignificados, pela e para a festa,
levando a investimentos altissimos na infraestrutura da cidade, mobilizando ainda

diversos setores da sociedade para a maior festa religiosa do Brasil.

Calcamento, limpeza e iluminacdo das vias publicas, bem como
decoracdo urbana com motivos relacionados ao Cirio, especialmente
nos ambientes onde, tradicionalmente se realizam as duas principais
prociss6es (Procissdo da Transladacdo e do Cirio) e as muitas
romarias que juntam milhares de pessoas. O arraial se enfeita com o
colorido dos brinquedos, das barracas, objetos, alimentos e bebidas
comercializadas naquele espaco, além do vai e vem ruidoso de
comerciantes e pessoas em busca de diversdo, as quais, cada vez
mais, sdo encontradas em todos os cantos da cidade nos dias de
festa. A maioria dos bares e restaurantes organizam suas
programacfes musicais especialmente, para a data e reforcam os
cardapios regionais. Da mesma forma, as lojas do centro comercial,
os shoppings e as bancas do comércio informal, preparam-se com
mercadorias marcadas pela reproducédo de elementos simbdlicos da
festa como fitas e imagens da santa. (MATOS, 2010, p. 18)

A forca da fé e a devogdo por Nossa Senhora de Nazaré foi responsével, em
grande medida, pela disseminacdo dos ideais catélicos na Amazbnia, €, como no
Para, o Acre recebeu forte influéncia do catolicismo, embora em outro contexto
histérico. Nesse Estado, a presenca da Igreja Catdlica data do final do século XIX e
inicio do século XX, quando houve expansdo dos seringais para abastecer a
industria  imperialista e consequentemente, uma grande mobilizacdo de

trabalhadores vindos, principalmente do Nordeste, para a regido amazonica.
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A atuacdo da Igreja se deu com a continuidade da tradicdo desses
trabalhadores, no ambito dessa religiosidade. A maioria desses trabalhadores
migrantes que vieram para o Acre nesse periodo era do Ceard, e junto com eles
vieram suas crencas e costumes. A Festa do Cirio compBe esse estudo por
apresentar pontos de convergéncia com a historia das festas no Estado acreano,
notadamente, festas de padroeiros ou festas catolicas.

A atuacado politica da Igreja Catdlica no Acre corresponde a trés grandes
periodos: o primeiro bispado de Dom Prospero G. Bernardi e Dom Julio Mattioli, com
forte atuacdo na regido do Purus. Esse periodo vai de 1920, ano de instalacdo da
Prelazia do Alto Acre e Alto Purus, a 1962, ano da morte de Dom Julio Mattioli e da
nomeacdo de Dom Giocondo. Essa fase é considerada por muitos como a que a
Igreja adotou uma postura mais conservadora, com uma espécie de “proximidade
amiga com os de cima”’, na chamada relagdo triangular (lgreja-Governo-classe
dominante) de mutuo favorecimento’.

O segundo periodo inicia-se em 1963, com o bispado de Dom Giocondo M.
Grotti, que vai até 1971, seguido do bispado de Dom Moacyr Grechi, de 1972 a
1998. Neste periodo, tem-se uma Igreja que, sob a inspiracdo do Concilio Vaticano |l
e da teologia da libertacdo, faz uma opcédo pela defesa dos mais humildes. As
mudancas ocorridas no Brasil na década de 1960, com as Reformas de Base e
Golpe Militar de 1964, forcam a Igreja Catdlica e os movimentos a ela ligados a
repensarem sua fé e suas préaticas sociais'®. O terceiro periodo vai de 1999, ano da
posse de Dom Joaquin Pertifiez, aos dias atuais, abrangendo, até agora,
inteiramente o bispado deste.

A forte atuacdo da Igreja Catdlica no Acre, principalmente a partir dos anos
1970, foi responsavel em grande medida, pela disseminacdo dos santos padroeiros
nas cidades acreanas. Dos 22 municipios que compdem o Estado, 15 deles tém um
feriado em homenagem a um determinado santo'®, sendo Sena Madureira um deles,
com Nossa Senhora da Concei¢cdo. Em Cruzeiro do Sul, por exemplo, a devogao a
Nossa Senhora da Gléria ganha projecdes consideraveis como pode ser visto na

" Disponivel em: <http://lindomarpadilha.blogspot.com.br/2015/04/a-atuacao-da-igreja-catolica-no-

acrel.html.> Acesso em: 17 de maio 2017.

Disponivel em: <http://www.diocesederiobranco.org.br/home/wp-content/uploads/2017/05/21.-
Origem-das-CBEs-no-Brasil-e-no-Acre.pdf.> Acesso em: 17 de maio 2017.
pisponivel em: <http://www.ac.gov.br/wps/wcm/connect/e0c7fd0042426ebe9196b37
1c3all451/Acre+Em+Nu% CC%81meros+2013web.pdf?> Acesso em: 22 fev. 2017.
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imagem abaixo. A procissdo em questdo, reuniu naquele ano mais de 50 mil
pessoas, numero bastante expressivo para um municipio com uma populacdo de
cerca de 80 mil habitantes, segundo o IBGE/2012.

Figura 15

Procissdo de N. S. da Gloria em Cruzeiro do Sul (2011)
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Fonte: Site Tribunal do Jurua

Em Sena Madureira, ha apenas dois feriados municipais, o dia 25 de setembro,
dia do aniverséario da cidade, e o dia 8 de dezembro, dia de Nossa Senhora da
Conceicdo, padroeira da cidade. Além dessa data, durante todo o més de maio, a
Igreja Catdlica realiza as famosas atividades em alusdo ao més de Maria, e nele,
durante os 31 dias, acontecem missas, quermesses, novenas, arraiais com bingos e
leildes. E um dos momentos mais fraternos da cidade, no qual familias, através dos
Casais com Cristo, instituicdes e convidados, promovem doac¢fes para manter o

trabalho social da Igreja junto aos ribeirinhos da regiéo.

109



Figura 16

Missa de encerramento da procissédo de Nossa S. da Conceigcédo, em Sena
Madureira (2016)

Fonte: acervo pessoal.

Vé-se 0 quao importante tem sido a atuacdo da Igreja Catolica no Estado do
Acre, especialmente em Sena Madureira, na perspectiva de mobilizacdo da
populacdo em prol dos mais necessitados, por meio de festejos populares.
Certamente, esta imbricado nesse processo uma disputa por espaco e fiéis junto as
igrejas evangélicas, o que ndo é objeto desse estudo, mas aponta para o lugar de
destaque ocupado pelas festas sagradas no Estado.

Em 8 de abril de 2016, faleceu aos 90 anos o Padre Paolino, da Ordem dos
Servos de Maria, da paroquia de Sena Madureira, um dos maiores simbolos
religiosos do Acre, e 0 estado de comocdo que atingiu a cidade foi algo
impressionante, que mesmo aqueles que eram de outras religides renderam
homenagem a ele, numa demonstracéo de respeito pela sua atuagdo como membro
da igreja catdlica.

Ao mapear as festas acreanas, notou-se que a Festa do Mandim dentro do
grupo dos festivais de praia, constitui 0 segundo maior grupo de festas de Estado,
ficando atrds apenas das festas de padroeiros; e ainda, como a festa de Nossa
Senhora da Conceic¢ao, mobiliza comunidades ribeirinhas floresta a dentro, dado sua

identificacdo com o povo.
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CAPITULO Il

7 DIVERSIDADE CULTURAL NO CURRICULO: ESTRATEGIAS E
POSSIBILIDADES PEDAGOGICAS COM A FESTA DO MANDIM

Figura 17
Mural pedagdgico

Fonte: acervo pessoal

7.1 O CURRICULO NO DEBATE EDUCACIONAL ATUAL

No contexto escolar coexistem e convivem diferentes saberes, e, conforme
Freire (1987), o mundo escolar ndo esta deslocado das experiéncias trazidas por
esses alunos, o que torna de grande relevancia o exercicio de transformar
conteudos da realidade vivida pelos alunos em conteudos do saber sistematizado.
Nesse capitulo, confronta-se a legislagdo educacional atual com abordagens de
alguns autores sobre os limites e desafios para a execuc¢do do curriculo na
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perspectiva cultural, além do relato de algumas experiéncias com a Festa do
Mandim em sala de aula.

A centralidade que o tema cultura vem ocupando nos debates e abordagens
nos ultimos anos é um fato quase indiscutivel. A carga de complexidade, fluidez e
nuances trazida por sua dimensao permite encontra-la em quase todos os aspectos
da vida humana, e a sensacdo que se tem é a de que, a0 mesmo tempo em que
através dela podemos explicar quase tudo, ndo conseguimos explicar quase nada.
Hall (2011) esclarece que reconhecer a centralidade da cultura nas sociedades de
hoje n&o significa reduzir toda e qualquer atividade a cultura, mas entender que 0s
significados produzidos nas préticas sociais trazem uma dimens&o cultural.

Raymond Williams é apontado como um dos principais expoentes dos estudos
culturais, influenciando os trabalhos de muitos estudiosos desse campo e areas
afins, na contemporaneidade, dentre elas, a propria area da educacao, que tem se
debrucado sobre a relacdo entre cultura e educacdo®. Para Williams (1979), os
termos Sociedade, Economia e Cultura sdo formulacdes relativamente recentes e
antes das grandes transformacdes iniciadas com a Revolucdo Industrial do século
XVIII traziam definicbes muito simples, sendo pensadas como campos separados.
O termo cultura, por exemplo, era associado ao crescimento e cuidado de colheitas
e animais, sendo, portanto, um processo objetivo.

Com o desenvolvimento moderno, segundo esse autor, 0s conceitos vao se
ampliando na tentativa de abarcar com mais profundidade as manifestacbes
humanas. O divisor de aguas para a reinterpretacdo do que viria a ser Cultura foi o
aparecimento do conceito de Civilizacdo, no século XVIII, amplamente discutido
pelos iluministas, principalmente por Rousseau. Para a maioria dos pensadores
desse periodo, cultura passou a ser associada as capacidades intelectuais de
alguns poucos letrados, e houve uma forte separacédo para o que denominavam alta
cultura (erudita) e cultura popular.

Por longo tempo, as possibilidades totais do conceito de cultura como um
processo social constitutivo, que cria “modos de vida” especificos e diferentes, que

poderiam ter sido aprofundados de forma notavel pela énfase no processo social

*° Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/edreal/v39n1/v39nial5.pdf.> Acesso em: 11 jul. 2017.
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material, foram tomadas na pratica por um universalismo abstrato unilinear.
(WILLIAMS, 1979)

A ideia de Civilizacdo enquanto universalizacdo e apartada das experiéncias
comuns foi fortemente criticada por Rousseau, vista por ele como superficial ao
valorizar apenas o cultivo das propriedades externas como a polidez e o luxo e
negligenciar as necessidades e impulsos mais humanos. (WILLIAMS, 1979) A partir

de Rousseau, cultura traz um sentido abstrato e geral e desse novo sentido,

‘Cultura’ como processo geral de desenvolvimento ‘intimo’ se
ampliou e passou a incluir um sentido descritivo dos meios e
obras desse desenvolvimento: isto €, ‘cultura® como uma
classificacdo geral ‘das artes’, religido e instituicdes e praticas de
significados e valores, suas relagdes com a ‘sociedade’ foram entado
probleméticas, pois eram evidentemente instituicbes e praticas
‘sociais’, mas vistas como distintas do conjunto de instituicdes e
praticas gerais e ‘externas’, hoje comumente chamadas de
‘sociedade’. A dificuldade foi solucionada, em geral, relacionando-se
‘cultura’, mesmo quando era evidente social em sua pratica, com a
‘vida interior em suas formas mais acessiveis e seculares:
‘subjetividade’, ‘a imaginacao’, e, nesses termos, com o ‘individuo’. A
énfase religiosa diminuiu, sendo substituida pelo que era na
verdade uma metafisica da subjetividade e do processo imaginativo.
‘Cultura’, ou mais especificamente ‘arte’ e ‘literatura’ (em si
mesmas dotadas de uma generalizacdo e uma abstracdo novas)
eram consideradas como o registro mais profundo, o impulso mais
profundo, e o recurso mais profundo do ‘espirito humano'.
(WILLIAMS, 1979, p. 21)

Nessa linha, a compreenséo do termo cultura adquire dimensdes universais e
complexas, abarcando das mais simples experiéncias humanas aquelas que
comumente ainda sdo chamadas de alta cultura. Nessa ldgica, pela amplitude de
aspectos que ela abarca, pode ser analisada tanto no ambito global quanto nas
particularidades objetivas e subjetivas que cada sociedade apresenta, como a
religido, a culindria, as festas e outras manifestacbes. Nota-se que o autor
reconfigura o conceito de cultura em direcdo a um sistema de significacdes, que
apesar de ter escrito em fins da década de 1970, continua bastante atual, inclusive
para pensar as identidades culturais do presente com suas variadas gamas de
significados.

Segundo Hall (2011), a globalizag&o recente, dos ultimos cinquenta anos, visto

que para ele esse processo inicia-se com as Grandes Navegacdes do século XVI,
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vem deslocando as identidades nacionais e seus simbolos de referéncias, que
durante grande parte dos séculos XIX e XX, foram responsaveis pela pretensa
unidade nacional entre os povos. Dessa forma, o multiculturalismo e toda
complexidade que o envolve e se apresenta nos dias atuais tém na globalizacdo seu
ponto deflagrador. Esse processo atua “numa escala global, que atravessa fronteiras
nacionais, integrando e conectando comunidades e organizagcdes em novas
combinacgBes de espaco-tempo, tornando o mundo em realidade e experiéncia, mais
interconectado”. (HALL, 2011, p. 67)

A globalizagdo implica, assim, um movimento de distanciamento da ideia
socioldgica classica de “sociedade” como um sistema bem delimitado, substituindo
essa por uma perspectiva que se concentra na forma como a vida social esta
ordenada ao longo do tempo e do espaco partir da compressédo das distancias e das
escalas temporais (HALL, 2011) e trouxe consequéncias significativas para a

emergéncia das novas identidades culturais, por trés razdes principais:

As identidades nacionais estdo se desintegrando como resultado do
crescimento da homogeneizagao cultural do “pds-moderno global”;
As identidades nacionais e outras identidades “locais” ou
particularistas estdo sendo reforcados pela resisténcia a globalizacao
e, as identidades nacionais estdo em declinio, mas novas
identidades — hibridas — estdo tomando seu lugar. (HALL, 2011, p.
69)

O que teria entéo tornado o campo dos estudos culturais tdo proeminentes a
partir desse processo?

Uma das respostas talvez esteja relacionada aos intensos processos de
deslocamentos humanos vividos nos Uultimos sessenta anos, provocados,
principalmente, pelos desdobramentos do fim da Segunda Guerra Mundial e da
descolonizacdo de colbnias africanas e asiaticas, que colocaram em contato direto
povos, sociedades e culturas de distintas regides do planeta, sendo que muitos dos
novos intelectuais dos estudos culturais emergem desse contexto, como o proprio
Stuart Hall, Paul Gilroy, Néstor Garcia Canclini, Edoard Glissant, dentre outros.

Esses contatos culturais muitas vezes provocam choques mais intensos,
marcados por tensdes e hostilidades, mesmo que veladas e silenciosas. Junto a

isso, a globalizacdo, em seu acelerado movimento de massificacéo cultural, tende a
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transformar todas as culturas e uma so cultura, diluindo as diferencas em padrdes
uniformizados de gostos, vestimentas, falas, simbolos e outros acessorios. E nessa
perspectiva, para Hall (2011), que reside o grande problema das identidades
culturais. De um lado, a globalizacdo forcando uma homogeneizacéo cultural e, do
outro, as culturas locais resistindo a essa pressdo ao buscarem modos de
afirmagéo, muitas vezes contraditérios.

Hall (2003) chama atencdo para a forca que o termo multiculturalismo tem
adquirido nesse contexto de lutas de afirmacédo e desconstrucdo de identidades, e
assegura que embora o termo seja utilizado universalmente. Segundo ele, sua
proliferacéo ndo contribui para estabilizar ou esclarecer seu significado, residindo em
um grande problema quando utilizado para fins politicos. Assim como outros termos
relacionados, entre eles raca e etnicidade, o multiculturalismo encontra-se téao
discursivamente enredado, que s6 pode ser utilizado “sob rasura”, mas na falta de
um conceito menos complexo que permita refletir sobre o problema, resta continuar
utilizando e interrogando-o. (HALL, 2003) Para ele, € necessario fazer a distincao
entre multicultural e multiculturalismo, visto se tratarem de aspectos diferentes e que

invariavelmente sao utilizados como sindnimos:

Multicultural e um termo qualificativo. Descreve as caracteristicas
sociais e os problemas de governabilidade apresentados por qualquer
sociedade na qual diferentes comunidades -culturais convivem e
tentam construir uma vida em comum, a0 mesmo tempo em que retém
algo de sua identidade ‘original. Em contrapartida, o termo
‘multiculturalismo’ € substantivo. Refere-se as estratégias e politicas
adotadas para governar ou administrar problemas de diversidade e
multiplicidade gerados pelas sociedades multiculturais. E usualmente
utilizado no singular, significando a filosofia especifica ou a doutrina
gue sustenta as estratégias multiculturais. ‘Multicultural’, entretanto, &,
por definigédo, plural. (HALL, 2003, p. 52)

Nota-se que quando utilizado no singular, o termo multiculturalismo tende a
homogeneizar questdes particulares. A tentativa de homogeneizagdo naturalmente
parte daqueles grupos considerados mais abastados economicamente com o intuito
de promover o apagamento de aspectos culturais entendidos por estes como
inferiores ou irrelevantes. Da parte dos grupos que sofrem o aniquilamento,
geralmente ocorre revolta e explosdo de conflitos no interior da comunidade. Além

disso, ha que se considerar que “o -ismo tende a converter o ‘multiculturalismo’ em

115



uma doutrina politica, reduzindo-o a uma singularidade formal e fixando-o numa
condicao petrificada”. (HALL, 2003, p. 52)

A complexidade em sua definicio e ao mesmo tempo 0s incontaveis
significados que o termo multiculturalismo pode adquirir, bem como os diferentes

usos que dele séo feitos, levou Hall (2003) a expor o seguinte comentario:

O multiculturalismo ndo é uma Unica doutrina, ndo caracteriza uma
estratégia politica e ndo representa um estado de coisas ja alcancado.
Nado é uma forma disfarcada de endossar algum estado ideal ou
utopico. Descreve uma série de processos e estratégias politicas
sempre inacabados. Assim como ha distintas sociedades
multiculturais, assim também ha ‘multiculturalismos’ bastante diversos.
(HALL, 2003, p. 52-53)

A dificuldade em definir a natureza e a finalidade desse aspecto faz com que,
paradoxalmente, o multiculturalismo seja defendido ou apropriado por
conservadores, liberais ou criticos e também utilizado como veiculo de consumo
identitario. A sua maneira, cada grupo busca tirar proveito de algum elemento que o
fendmeno carrega. Para Hall (2003), talvez seja exatamente essa capacidade de ser
tantas coisas diferentes a0 mesmo tempo em que reside o grande valor do
multiculturalismo.

No campo educacional, sua abordagem possibilita discutir para além das
relacbes global versus local, as mediagfes culturais, os pontos de contato que ora
aproximam, ora distanciam as identidades. Um dos grandes desafios para a escola,
hoje, € ndo poder ignorar o problema das diferencas de raca/cor, identidade, poder,
trabalho e conhecimento de sujeitos que se “tocam” com uma frequéncia cada vez
maior.

Os processos de globalizacdo que misturam fisica e virtualmente os individuos
aceleram a visibilidade das diferencas, e a velha dicotomia entre universalismo e
particularismo adquire outros contornos, exigindo da escola novos posicionamentos
frente a essas pressoes. Seguindo esse pensamento, Candau (2000, p. 83) afirma o
seguinte:

A escola tem de se defrontar fortemente com esta realidade e
repensar o processo de escolarizacdo a partir destes desafios. Nao

se trata exclusivamente de um desafio analitico e conceitual, por
mais importante que seja o aprofundamento nessa perspectiva.
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Trata-se de recriagdo do sentido profundo, de reinventar a escola.
Acolhendo a tradicdo construida como histérica, evitando posicoes
saudosistas e/ou fundamentalistas, para, conscientes das raizes,
enfrentarmos as novas questbes e recriarmos o sentido da
escolarizacao.

Apreende-se que a sociedade atual vive uma crise de paradigma, na qual a
problematica dos Direitos Humanos fica em evidéncia. Questbes de género,
sexualidade, educacéao, relacBes étnico-raciais geram tensdes entre igualdade e
diferenca. Essas questdes necessitam ser pensadas ndo em polos distintos, mas no
dialogo de uma com a outra. Na interface desse processo esta a cultura, ou melhor,
as culturas se movendo, buscando visibilidade, produzindo conflitos, sociabilidades e
rompendo fronteiras diversas, lutando contra a globalizacdo que busca diluir
identidades, extinguir linguagens e cédigos das culturas consideradas inferiores.
Para Fleuri (2013), nesse final de milénio, trata-se ndo mais de lutar pela
sobrevivéncia fisica ou material dos grupos marginalizados, mas lutar pela propria
possibilidade de sua existéncia no campo do simbdlico. Ainda sobre essa discusséo,

Candau & Moreira (2014, p. 8) discorrem:

Embora seja possivel observar tendéncias a homogeneizacao que
contribuem para diluir caracteristicas particulares e locais, as
consequéncias desse processo sao contraditérias e incluem, ao
mesmo tempo, o esforgco de diferencas culturais e a criacdo de
alternativas hibridas. A cultura transformou-se, assim, em um dos
elementos mais dindmicos e imprevisiveis das mudancas histéricas
na contemporaneidade.

Trata-se, nessa perspectiva, da emergéncia dos multiculturalismos, tendéncia
mundial que coloca frente a frente povos, culturas e valores num movimento de
contato permanente. Naturalmente seus efeitos sdo sentidos também no campo
educacional e diversos estudiosos vém h& muito se debru¢ando acerca do assunto,
surgindo assim a chamada Educacéo Intercultural, resultante da centralidade
ocupada pelas culturas nos dias atuais.

Para Candau (2014), as diferengas socioculturais sado componentes
fundamentais das relacdes sociais e, no convivio diario com o “outro”, essas
diferencas muitas vezes geram tensdes e conflitos em fungdo das assimetrias de
poder que as permeiam e provocam a construcdo de hierarquias e processos de

subalternizacdo. A globalizacdo, a0 mesmo tempo em que aproxima as pessoas,
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evidencia as diferencas culturais; e é nesse ponto que reside a grande questao:
como lidar com as diferengas?

Segundo a autora, a articulacéo entre igualdade e diferenca é um dos grandes
desafios para a escola. Ela vé na perspectiva intercultural uma ferramenta para a
construcdo dessa articulagdo. Para ela, a expressdo educacdo intercultural é
polissémica, admite diferentes significados e aproximacdes e a situa no ambito das
posicbes multiculturais, classificada por ela em trés grandes abordagens: o
multiculturalismo  assimilacionista, o0  multiculturalismo diferencialista  ou
monoculturalismo plural e o multiculturalismo interativo ou a interculturalidade.
(CANDAU, 2014)

No caso da educacédo, a primeira abordagem visa a promover uma politica de
universalizacdo dos sistemas escolares. Todos sao convidados a participarem do
sistema, no entanto, ndo devem questionar o carater monocultural e
homogeneizador presente nos conteudos do curriculo, bem como as estratégias
utilizadas em sala de aula e os valores privilegiados. Na segunda abordagem, o
multiculturalismo diferencialista ou monoculturalismo plural parte da ideia de que,
quando se enfatiza a assimilacdo acaba-se por negar as diferencas e silencia-las.

Ocorre que, ao enfatizar o predominio das diferencas individuais sobre o grupo,
acaba-se por promover verdadeiros apartheids identitarios, dificultando o dialogo
entre seus membros. A terceira abordagem apresentada por Candau (2014), o
multiculturalismo interativo ou a interculturalidade, € considerado por ela como o
mais adequado para a constru¢cdo de sociedades democraticas e inclusivas que
articulem politicas de igualdade com politicas de identidades, visto a abertura e o

intercambio que a mesma promove.

A Interculturalidade fortalece a construcéo de identidades dinamicas,
abertas e plurais, assim como questiona uma visdo essencializada de
sua constituicdo. Potencia o0s processos de empoderamento,
principalmente de sujeitos e atores inferiorizados e subalternizados e a
construgdo da autoestima, assim como estimula a construgdo da
autonomia num horizonte de emancipagdo social. Por isso é
importante que as praticas educativas partam do reconhecimento das
diferencas presentes na escola e na sala de aula, o que exige romper
com os processos de homogeneizacdo, que invisibilizam e ocultam as
diferengas, reforcando o carater monocultural das culturas escolares.
(CANDAU, 2014, p. 32)
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A autora afirma que de um modo geral somos tomados por certo daltonismo,
isto é, por uma visdo unilateral acerca das cores em oposicao ao “arco-iris das
culturas” de Boaventura de S. Santos (1995), conceito apropriado desse autor por
Candau. A autora faz com isso uma analogia para se referir a outras possibilidades
que tem o individuo de enxergar a diversidade cultural. Buscar o “arco-iris das
culturas” supde romper com os modelos de cultura unica tdo naturalizados e
enraizados pelo e no Ocidente.

Um aspecto importante na perspectiva intercultural diz respeito aos
conhecimentos a serem trabalhados no cotidiano escolar, visto a prioridade que tem
sido dado a alguns conhecimentos considerados universais. Em geral, segundo a
autora, “o conhecimento escolar esta naturalizado e concebido como constituido por
conceitos, ideias e reflexdes sistematicas que guardam vinculos com as diferentes
ciéncias de referéncias das diversas areas curriculares”. (CANDAU, 2014, p. 33)

A utilizacdo da Festa do Mandim como potencializadora de contetdos para o
curriculo do Ensino Médio em escolas locais se insere em uma tentativa pedagogica
intercultural e encontra nas constantes mudancas curriculares um campo feértil para
atuar. As praticas interculturais podem apresentar-se como experiéncia positiva,
pois, em um tempo em que as identidades parecem diluir-se, camuflar-se por entre
outras tantas ou mesmo hibridizar-se, torna-se imprescindivel que a escola
problematize este processo de massificacdo e homogeneizacao cultural a fim de
alertar para a possibilidade de apagamento das ditas culturas menos expressivas.

Para Moreira & Tadeu (2011), o curriculo corresponde tanto a questdo do
conhecimento quanto da identidade, e nesse sentido, suas teorias estdo
classificadas em tradicionais, criticas e pdés-criticas, sendo estas separadas pela
tematica do poder. Ja ha muito € quase consensual que o curriculo expressa 0s
interesses dos grupos humanos no tempo e no espaco. No entanto, da segunda
metade da década 1990 para ca, a logica, dominador versus dominado, tao
enfatizado nos debates tedricos tradicionais e criticos, cedem lugar aos conflitos de
identidades, produtos do multiculturalismo e objeto de estudo de diferentes teorias
nos dias de hoje.

Como enfatizado ao longo do texto, vive-se hoje a emergéncia do
multiculturalismo, uma tendéncia pés-moderna que “legitima” e “reconhece” a

existéncia de varios grupos sociais coexistindo e convivendo em uma mesma
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sociedade. O reconhecimento dessa diversidade de culturas, por sua vez, ndo €
sinbnimo de convivio pacifico, tanto que, em distintas direcbes e objetivos o
multiculturalismo vem sendo propagado.

Nessa direcdo, as politicas educacionais do Brasil parecem ter entendido em
parte a importancia dessas questdes no ambito da escola e, desde, de 1997, os
Parametros Curriculares Nacionais (PCNs), de alguma maneira, ja acenavam para
esse ponto. Trouxeram, além do alinhamento nas disciplinas da formacéo geral, os
temas transversais, isto €, conteldos que devem atravessar a vida académica dos
educandos, contribuindo para uma formagédo mais humana e cidada.

Dentre esses temas tem-se a Pluralidade Cultural e os Temas Locais.
Pluralidade Cultural diz respeito ao conhecimento e a valorizacdo de caracteristicas
étnicas e culturais dos diferentes grupos sociais que convivem no territério nacional,
as desigualdades socioecondmicas e a critica as relagcbes sociais discriminatorias e
excludentes que permeiam a sociedade brasileira, oferecendo ao aluno a
possibilidade de conhecer o Brasil como um pais complexo, multifacetado e algumas
vezes paradoxal. (PCN/PC, 1997, p. 7)

Sob a denominacdo de Temas Locais, os PCNs pretendiam contemplar os
temas de interesse especifico de uma determinada realidade a serem definidos no
ambito do Estado, da cidade e/ou da escola. Corroborando com isso, a Lei n.
12.796/13 estabelece que os curriculos da Educacdo Bésica devem ter base
nacional comum, a ser complementada, em cada sistema de ensino e em cada
estabelecimento escolar, por uma parte diversificada, exigida pelas
caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da economia e dos
educandos. Os grifos sinalizam o ponto central do trabalho quando da necessidade
de execucdo dessa parte diversificada do curriculo em escolas locais.

Na perspectiva regional, ha que se considerar o significativo numero de
trabalhos que vém sendo desenvolvidos, principalmente na Universidade Federal do
Acre, mais fortemente voltados para a historia e a literatura acriana em diferentes
perspectivas. E bem verdade que grande parte desses trabalhos atenta para
questbes voltadas quase que exclusivamente para seus objetos de estudos em
programas de pos-graduacdo, cujas possibilidades de chegar ao grande publico sao
bastantes reduzidas. No entanto, esses estudos precisam sair do banco de teses e
dissertacOes da CAPES e fazer a interlocucéo com diferentes sujeitos amazdnicos.
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S0 assim os estudantes da Educacédo Basica do Estado poderéo saber que existem
outras leituras possiveis das culturas amazonicas nas quais estao inseridos.

Em provocador artigo, intitulado “Histéria e historiografia do Acre: notas sobre
os siléncios e a logica do progresso”, Albuguerque (2015) chama a atencao para a
passividade com qual a historiografia acriana tem tratado a escrita da historia do
Acre. Para ele, a maioria dos que escrevem sobre o Acre continuam presos as
interpretacbes de nomes como Euclides da Cunha, Ferreira Reis e Tavares Bastos,
gque com todo o brilhantismo e eloquéncia, ndo conseguiram ler e enxergar as
multiplas experiéncias culturais que habitavam essa parte do Brasil do século XIX
para ca.

As ideias evolucionistas que marcaram a maior parte de seus escritos optaram
por negar ou silenciar as inUmeras resisténcias de populacfes indigenas e mesticas
espalhadas principalmente as margens dos rios Purus e Jurud, por onde esses
viajantes passaram. Grande parte das leituras e releituras que se fazem desses
classicos continuam colonizadas, apresentando 0s sujeitos amazOnicos apenas
como vitimas, coitados ou preguicosos e selvagens conscientes ou ndo desses
discursos reproduzidos.

Em direcdo parecida, Neide Godim (2007) na importante obra, A Invencédo da
Amazobnia, narra algumas representacdes carregadas de estereétipos registradas
por viajantes e cronistas que passaram pela Amazonia entre os séculos XVII e XIX
acerca das populacdes e culturas que aqui habitavam. Para ela, a prépria expressao
Amazobnia foi uma invencdo dos europeus referindo-se as indias guerreiras ou
amazonas que supostamente existiam nessas terras visando enquadra-la na légica
imaginaria de seus mitos, especialmente 0s greco-romanos.

Segundo essa autora, o transito de cronistas e viajantes de diferentes oficios
e interesses que rumaram para a Ameérica no inicio da ldade Moderna foi decisivo
para forjar um quadro de referéncias extremamente fantasioso, depreciativo e
preconceituoso acerca dos povos que aqui viviam. Interessante observar que
muitos dos que escreveram sobre a AmazoOnia, seus povos e costumes sequer a
conheceram-na concretamente, mesmo que fosse uma pequena parte, mas mesmo
assim ousaram escrever sobre essa regido, pautando suas interpretacées encima do

que ouviam falar sobre ela.
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Faz-se necessario reescrever essa historia e mesmo que bebendo na fonte
desses canones € possivel descortinar muitas omissdes e apagamentos, como, por
exemplo, a resisténcia Mura no Purus narrada por Ferreira Reis, que impediu
durante décadas os exploradores de adentrar as matas e rios para exploracdo de
especiarias. Alias, para Albuquerque (2015), sobre o Purus, muitos desses escritos
precisam ser revisados por um olhar que veja por tras do progresso 0s violentos
processos de exterminio aos quais essas populacdes foram submetidas ao longo da
historia.

Dentre os grandes rios que atravessam o Acre, 0 Purus talvez seja 0 que mais
viajantes de toda espécie e oficio recebeu, mas pouco se sabe disso ou pouco se
procurou saber. Essa critica serve, inclusive, para os limites desse trabalho, que
mesmo situado no Vale do Purus, invisibiliza a importancia dessa regido dentro do
contexto da histéria acriana.

De qualquer forma, a ideia de trazer para sala de aula uma manifestacdo da
cultura local, visa auxiliar a realizacdo de pelo menos duas tarefas importantes:
primeiro, mostrar para o aluno a existéncia de outras expressdes culturais festivas
que nado figuram no livro didatico nem na midia e, ao mesmo tempo, provocar
nesses, 0 estranhamento quanto aos silenciamentos e omissfes historicamente
postas as populacdes dessa regido.

Normalmente, uma das primeiras reagdes dos alunos quando se leva uma
experiéncia de seu cotidiano para sala de aula é eles pensarem que nao é conteudo,
aspecto reforcado pelo uso constante que fazem os professores do livro didatico em
suas aulas. No fasciculo produzido a partir dessa pesquisa, encontram-se diferentes
experiéncias e acontecimentos de populagfes locais que foram transformados em
conteldos para explorar essa diversidade regional.

De acordo com os Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Médio-
PCNEM (1999), também faz parte do Ensino de Histdria introduzir na sala de aula o
debate sobre o significado de festas e monumentos comemorativos, de museus,
arquivos e areas preservadas. Esses aspectos ajudam na compreensao do papel da
memoria na vida da populacdo, dos vinculos que cada geracdo estabelece com
outras geracfes, das raizes culturais e histéricas que caracterizam a sociedade

humana. Além disso, retirar os alunos da sala de aula e proporcionar-lhes o contato
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ativo e critico com ruas, pracas, edificios publicos e monumentos constitui excelente
oportunidade para o desenvolvimento de uma aprendizagem significativa®".

As prolongadas jornadas de trabalho da maioria dos professores da Educacéo
Béasica contribuem para a adocéo irrestrita desse recurso didatico que, a longo prazo
traz prejuizos irreversiveis para os alunos, visto o livro didatico basear-se na
abordagem de uma base nacional comum, secundarizando os conhecimentos das
realidades historicas dos alunos, principalmente aqueles que se encontram nas
regides norte e nordeste do Brasil, reforcando os estereétipos e as desigualdades
entre os brasileiros.

Para Monteiro et. al (2014), a dicotomia dominador versus dominado, erudito
versus popular e outras tantas tinham um peso bastante forte na imposicdo de
valores, o que é hoje impraticavel, dada a diversidade de situacdes geradas em
grande parte pela Globalizacdo e o pelo avanco tecnolégico. Em funcdo do seu
papel formativo, a escola experimenta as primeiras e mais intensas reacfes de
tensdes entre os individuos, e por isso, espera-se dela a proposicdo de alternativas
que busquem minimizar as situacdes de conflito e exclusdo; e uma das formas de
produzir nos alunos reflexdes sobre distintos fatos e situagdes envolvendo as
diferencas culturais € fazé-los olhar para si mesmos.

Esse debate encontrou eco nas politicas de Estado no Brasil, e a preocupacao
com o curriculo se fez presente em varios documentos legais, que, principalmente a
partir de 2003, foram sendo sancionados ou rediscutidos, sendo o Conselho
Nacional de Educacao (CNE), as secretarias estaduais e municipais de educagao os
principais 6rgaos envolvidos no debate. Importa ressaltar que no inicio dos anos
2000, no Brasil, j& havia um forte debate tedrico-metodolégico questionando,
inclusive, as Diretrizes Curriculares Nacionais do Ensino Médio (1998), os quais, na
visdo dos mais criticos, apresentavam um forte apelo mercadolégico e produtivista.

Relativo a isso, Moehlecke (2012, p. 48) diz que

dentre as principais criticas realizadas as DCNEM, nesse conjunto,
ressaltam-se trés delas, identificadas como as mais recorrentes: a) a
subordinacdo da educacdo ao mercado, ressignificando conceitos
como flexibilizagdo, autonomia e descentralizagéo; b) a permanéncia

2L O saber histérico e o ensino de histéria; uma reflexdo sobre as possibilidades do ensino

escolar da Histéria. Disponivel em <http://seer.ufms.br/index.php/fatver/article/download/1301/827.>
Acesso em: 05 de outubro de 2016.
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da separacédo entre formagéo geral e formacéo para o trabalho; c) o
poder de inducéo relativamente limitado das diretrizes.

O ponto critico do debate girava em torno, principalmente do Ensino Médio,
visto como um nivel de escolaridade sem identidade, marcado por um forte discurso
que enfatizava a necessidade de um curriculo cada vez mais flexivel, para se
adequar a um mundo produtivo em constante transformacdo e cada vez mais
instavel, demanda uma qualificagao para a “vida”.

A partir de 2003, o MEC, através da Secretaria de Educacdo Béasica (SEB),
iniciou uma série de discussdes e consultas acerca do que se pretendia para com o
Ensino Médio. Dessas discussfes sairam as Orientacdes Curriculares Nacionais
para o Ensino Médio, publicadas em 2006. Em 2009, o Ministério da Educacao
convidou um conjunto de especialistas para auxilid-lo no processo de revisdo e
atualizacdo das diretrizes curriculares nacionais para a educacao basica como um
todo.

Como resultado desse debate, em julho de 2010, foram aprovadas as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Basica (Parecer CNE/CEB n.
7/2010 e resolugcdo CNE/ CEB n. 4/2010) e, em maio de 2011, foi aprovado um
parecer estabelecendo novas diretrizes curriculares. O novo documento trouxe
mudancas consideraveis na questdo da organizagdo curricular e, em especial nas
DCNEM, materializada em uma proposta mais flexivel e diversificada de curriculo,
capaz de se adequar aos distintos interesses dos jovens.

No que tange a exclusdo das ditas “minorias”, o Estado brasileiro promulgou,
em janeiro de 2003, a Lei n. 10. 639, que obrigava a inser¢cdo de conteudos de
histéria e cultura das populac¢des afro-brasileiras e africanas nos curriculos de todas
as escolas brasileiras, como forma de valorizar e reconhecer o rico legado histérico e
cultural produzidos pelos negros em nossa sociedade. No ano seguinte, o CNE
instituiu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes Etnico-
Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Essas
diretrizes buscam efetivar o estabelecido na ConstituicAo Federal e em outros
documentos legais que visam assegurar direitos e oportunidades as populacbes

negras, seus descendente e quilombolas.
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Em direcdo similar, em 2008, foi aprovada a Lei n. 11.645, que altera a Lei
n. 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n. 10.639, de 9 de janeiro
de 2003, e estabeleceu as diretrizes e bases da educacdo nacional, para incluir no
curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Indigena”. Nota-se que semelhante ao que ocorreu com a Lei n.
10.639/03, essa lei previa a inser¢cdo de conteudos que abordem ou contemplem
elementos do universo indigena, evidenciando o multiculturalismo presente no
Brasil. No mesmo ano, foi promulgada a Lei n. 11.769/2008, que estabelece a
obrigatoriedade do ensino de Musica nas escolas de Educacgédo Basica. Essa medida
objetivava possibilitar aos alunos, sobretudo, das escolas publicas terem acesso a
outros bens culturais.

Observa-se que cada vez mais a escola € chamada a intervir na realidade
social e cultural do Brasil por meio de suas préticas pedagdgicas e, ndo por acaso, a
formacdo continuada de professores prevista na LDB n. 9.394/96 compde também
uma politica de Estado. Ao criar as Diretrizes Curriculares Nacionais (DCNSs), o
Estado pretendia nortear as discussdes curriculares e nesse sentido, as DCNs séo
normas obrigatérias para a Educacdo Basica, que orientam 0 planejamento
curricular das escolas e dos sistemas de ensino, pois se entende a necessidade de
alinhamento com vistas aos conteudos a serem abordados nas escolas brasileiras.

Por outro lado, essas mesmas diretrizes curriculares visam preservar a
autonomia da escola e sua proposta pedagdgica, ou seja, h4 um curriculo comum a
ser seguido, mas cabe a escola definir sua parte diversificada, abarcando campos os
mais diversos da realidade brasileira, como a mais recente diretriz, as Diretrizes
Curriculares Nacionais Gerais para a Educacdo Bésica: diversidade e incluséo®.
Dentro dessa perspectiva, a escola recorta ou seleciona os contetdos basicos nos
contextos que lhe parecerem necessarios, considerando o perfil dos alunos
atendidos, a regido em que estdo inseridas e outros aspectos locais relevantes,
como apontado na Lei n. 12.796/2013, a qual esse trabalho se reporta.

Importa destacar aqui algumas questdes: a par da diversidade de situacdes e

interesses a contemplar no curriculo, teria a escola condicdes de acompanhar essas

?  Disponivel em: <http:/portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&

alias=17212-diretrizes-curriculares-nacionais-para-educacao-basica-diversidade-e-inclusao-2013&ca
tegory_slug=marco-2015-pdf&ltemid=30192.> Acesso em: 17 out. 2016.
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mudancas? A insercdo nos curriculos de todas tematicas elencadas garante a
inclusdo de todos os educandos com seus valores e aspiracdes? O crescente
namero de componentes curriculares previstos legalmente para o Ensino Médio esta
claro para escolas e professores? Isso ndo é certamente objeto de discussado nesse

estudo, mas merece uma reflexao.

7.2 FESTAS POPULARES COMO FERRAMENTA PEDAGOGICA DE
APRENDIZAGEM

O potencial pedagdgico proporcionado pelo estudo das festas populares ainda
€ pouco explorado, podendo ser constatado na escassez de referenciais sobre esse
tema em bases de dados, como a da CAPES, por exemplo. Por outro lado, os
estudos sobre festas populares, na perspectiva da diversidade cultural como
apontado no primeiro capitulo, ttm aumentado consideravelmente nas ultimas
décadas. Em 2007, o Ministério da Educacao, por meio do Programa Salto para o
Futuro, elaborou uma proposta pedagdgica que teve como epicentro a ideia de
Aprender e ensinar nas festas populares®®. Nesse caderno, cinco grupos de festas
foram apresentados como possibilidades de abordagem em sala de aula: festas de
santos reis, festas carnavalescas, festas juninas, festas de trabalho e festas da afro-
descendéncia.

Para Pessoa (2007), a vasta gama de aspectos que uma festa é capaz de
mobilizar ainda ndo esta sendo suficientemente descoberta para a escola. Os mais
diferentes tipos de registros atestam que provavelmente todas as civilizacdes
conhecidas fizerem ou ainda fazem festa (PESSOA, 2007), tornando a festa um
fendmeno universal e repleto de nuances e, se for considerada, um tipo de ritual,
como concebem muitos antropdlogos, dentre eles Brandédo (1981). Talvez mesmo
antes do surgimento das civilizagbes propriamente ditas, os seres humanos ja
festavam ou ritualizavam, seja em agradecimento a simples colheitas, seja no
enterro de seus entes queridos nos mais diferentes tempos e espagos.

Segundo esse autor, € necessario insistir na forca que tém as festas como

experiéncia educativa, uma vez que o ludico presente em sua estrutura penetra mais

2 Disponivel em: <https://www.geledes.org.br/wp-content/uploads/2014/04/aprender-e-ensinar-nas-

festas-populares.pdf.> Acesso em: 28 jun. 2017.
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fortemente as emocdes e a sensibilidade, contribuindo para fortalecer os lagcos de
solidariedade e disciplina entre os educandos, revelando ao mesmo tempo outras
aprendizagens, como o ato de saber ouvir e sentir seu préprio corpo, o que 0 ensino
tradicional ndo da conta. Sobre essas aprendizagens, o autor afirma ainda que as
festas permitem o individuo ler o mundo mesmo sem dominar os codigos da escrita.

Ele acrescenta:

As pessoas e grupos populares ndo tém como primeira forma de
expressdo o dominio da escrita. Seus textos sdo escritos em forma
de danca, de céanticos rimados para facilitar a memorizagdo, sao
trocas, lendas, ditados, com muita, mas muita comidinha gostosa. E
dessa forma que o povo escreve suas memarias, seus valores, seus
codigos de regras, suas crengas, suas angustias pelo arduo trabalho,
suas esperangas e fantasias. Os ingredientes que compdem a festa
popular sdo também textos por meio dos quais a gente simples
manifesta tudo aquilo que lhe toca mais profunda e intensamente.
(PESSOA, 2007, p. 5)

A estrutura de organizacédo de algumas festas pode ser comparada em certo
sentido com etapas de aprendizagem praticadas nas escolas. Na Folia de Reis, por
exemplo, se aprende que o caminho para chegar a ser um embaixador, principal
responsavel pela organizacdo da festa é longo e demanda disciplina e rendncias,
como é a trajetoria de um bom estudante. Segundo a tradicéo, os trés Reis Magos,
Gaspar, Melchior (ou Belchior) e Baltazar, quando viram a Estrela de Belém no céu,
foram ao encontro de Jesus, que havia nascido, e ofereceram ao menino Jesus,
como presente, ouro, incenso e mirra, que simbolizavam a realeza, a divindade e a
imortalidade. Conta ainda a lenda que um mago era negro, outro branco e o
terceiro moreno, representando toda a humanidade®®. Ao ressaltar esse
aspecto, a Folia de Reis insinua para a possibilidade de convivéncia pacifica e
respeitosa entre os diferentes grupos étnicos, enfatizando por meio do ludico,
valores tdo importantes para a sociedade, em uma clara evidéncia que as festas
também ensinam.

Na mesma direcdo, os temas teatrais de uma Congada permitem rememorar
as lutas angolanas contra as investidas portuguesas, trazendo para o0 presente
reminiscéncias do passado que dao conta ao mesmo tempo da opressdo e das

** Disponivel em: <https://educacao.uol.com.br/folclore/ult1687u9.jhtm> Acesso em: 29 jun. 2017.
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resisténcias experimentadas por esses povos na trajetéria colonizadora. As
narrativas de festas como essas deslocam para a atualidade personagens, histérias,
eventos e processos socioculturais envoltos de interesses, desejos e sentimentos,
interligando passado e presente. Sobre as possibilidades de usos das festas

populares na escola, Pessoa (2007) aponta trés indicacdes substanciais:

A primeira é que a comunidade escolar tenha ocasides concretas de
conhecimento das festas, como elas realmente acontecem, indo até
elas, mas pode acontecer, também, com um movimento inverso: a
festa indo a escola. Nesse caso, esses componentes da
fundamentacgéo da festa véo estar irremediavelmente diminuidos, por
se tratar ndo do acontecimento da festa, em data e local préprios,
mas pelo menos, alguns elementos da festa (historia, danga, masica,
vestimenta) poderdo ser vistos pelos alunos e explicados pelos
proprios sujeitos que a constituem. A segunda indicacdo é quanto a
possibilidade de serem desenvolvidas, nas escolas, releituras ou
recriacbes das festas populares, seja por grupos de teatro ou pelos
préprios alunos. O objetivo nesse caso é sempre pensar sobre o que
a escola e seus sujeitos podem aprender com a festa e a reproducéo
desta, mesmo se feita por outros sujeitos. A terceira e Ultima
indicacao é que, por um ou por outro caminho, depois de conhecida,
a festa seja tomada também como situacdo de potencializacdo
(ampliacdo) do conhecimento sobre a diversidade cultural brasileira
(por meio de discussdes, debates, reflexdes, entrevistas,
encenacoes, atividades de leitura e escrita, etc.). Se as festas
populares forem abordadas como momento de 6cio, de lazer, de
folga, de brinquedo, etc., jA sera um ganho, pois elas expressam a
grande riqueza cultural de nosso pais. Mas elas podem ‘dar’ muito
mais: elas podem contar, de diversas formas, em diversas
linguagens, em multiplas cores, como nos tornamos uma nacao e
como o capital estd querendo nos fazer crer que ndo somos mais
uma nacdo. Se a escola tomar parte nesta dramatica tensé@o e, em
especial, na forma como a cultura popular a vivencia, ai o
reconhecimento quanto ao seu papel de instituicdo produtora e
reprodutora de conhecimentos, social e culturalmente referenciada,
chegara a sua formatacdo mais completa. (PESSOA, 2007, p. 7-8)

O autor apresenta, como observado, algumas possibilidades nas quais o
trabalho educativo com festas populares pode ser extremamente enriquecedor e da
pistas de como utiliza-las didaticamente, principalmente no que tange a classificacao
dessas em ciclos, como o ciclo das festas natalinas, carnavalescas e/ou o ciclo das
festas juninas. No entanto, para 0 mesmo autor, 0s ciclos impdem uma marca
religiosa que precisa ser cuidadosamente abordada, uma vez que sao

profundamente identificadas com a devog¢ado aos santos do catolicismo, e ao se
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pensar a diversidade cultural em sala de aula, esse aspecto deve estar muito bem
colocado. Outro aspecto ressaltado em relacdo a isso é que ha no Brasil uma
infinidade de momentos festivos em torno da realidade do trabalho e das colheitas, o
gue nem sempre é captado pela ideia dos ciclos. (PESSOA, 2007)

De toda forma, para o reportado autor, as festas juninas, podem ser muito Uteis
para as escolas trabalharem a relacdo que a cidade estabelece com o campo,
ajudando a desconstruir estereotipos, como a ideia do caipira, do sertanejo e, no
caso da Amazobnia, do seringueiro, personagem matuto na visao dos citadinos. Outro
ponto é trazer a experiéncia rural da vizinhanga, da solidariedade e do mutirdo para
o espaco urbano®. Vive-se na cidade relaces tdo cadticas e vazias de afetos e
contatos sociais mais intensos, que um contato experiéncia de vida rural pode
iluminar aquilo que a cidade vem esquecendo em termos de sociabilidades. A
experiéncia com a festa junina pode ainda, segundo esse autor, mobilizar conteados
de estética, de culinaria, de um patriménio artistico que esta distante do ambiente
urbano, no sentido de a cidade saber o que o campo faz, trazendo o interior para
perto.

Como visto, as festas populares tradicionais consistem em importantes fontes
de conhecimento para a escola, e nessa linha, a Festa do Mandim apresenta sua
contribuicdo ao vislumbrar a possibilidade de aprender e ensinar biologia, por
exemplo, por meio da Piracema, fenbmeno comum no cotidiano dos moradores da
cidade de Sena Madureira, mas que ao ser explorado em sala de aula, transforma-

se em conteudo obrigatoério ao curriculo da Educacao Basica.
7.3 A FESTA DO MANDIM E A PIRACEMA: UMA POSSIBILIDADE PEDAGOGICA

A ideia de que o equilibrio do meio ambiente € indispensavel para a
preservacdo da biodiversidade ha muito ja vem sendo discutido no Brasil e na
Constituicdo Federal de 1988. Essa preocupacao figurava como ponto marcante,
tanto em relacdo a necessidade de preservacdo do meio ambiente quanto em

relacdo as medidas coercitivas para os infratores, conforme texto que segue:

% Disponivel em: <http://tvescola.mec.gov.br/tvelvideo/salto-festas-populares> Acesso em: 28 jun.
2017.
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Todos tém direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado, bem
de uso comum do povo e essencial a sadia qualidade de vida,
impondo-se ao Poder Publico e a coletividade o dever de defendé-lo
e preserva-lo para as presentes e futuras geracgdes. (...) 83° — ‘As
condutas e atividades consideradas lesivas ao meio ambiente
sujeitardo os infratores, pessoas fisicas ou juridicas, a sancdes
penais e administrativas, independentemente da obrigacdo de
reparar os danos causados’. (CF/1988, art. 225)

Nota-se que a Constituicdo Federal de 1988 buscou a conscientizacdo dos
individuos sobre a importancia de um meio ambiente ecologicamente equilibrado em
suas vidas, tanto no presente como para suas geracoes futuras, procurando respeito
mutuo entre o homem e a natureza. Com esses ideais e buscando um meio
ambiente equilibrado pautado na sustentabilidade, os 6Orgdos competentes de
protecdo ambiental criaram a Piracema, medida essa que busca a protecéo e
preservacdo da piscosidade das aguas dos rios e lagoas, almejando um manejo
sustentavel dos recursos pesqueiros?.

Em 1998, o Ministério da Educacao publicou os PCNs, tendo como um dos
seus eixos transversais o tema Meio Ambiente, o qual se justificou pela necessidade
de levar a escola e os alunos a lancarem outros olhares para a questdo do meio
ambiente, evidenciando as inter-relagbes e a interdependéncia dos diversos
elementos na constituicdo e manutengao da vida. “Em termos de educacao, essa
perspectiva contribui para evidenciar a necessidade de um trabalho vinculado aos
principios da dignidade do ser humano, da participacéo, da corresponsabilidade, da
solidariedade e da equidade”. (PCNs, 1998)

Assim como o tema da Pluralidade Cultural, o Meio Ambiente atravessa todas
as séries, ciclos e niveis de ensino no Brasil, demonstrando que ja na educacédo
infantil a crianca pode despertar para o tema e, no caso dos cursos de graduacao,
essa tematica configura como requisito obrigatério nos processos de
reconhecimentos dos cursos superiores junto ao INEP. H4, portanto, um esforco
institucional nas diferentes esferas estatais para que a educacdo ambiental se

constitua em uma pratica continua, tendo a escola como ponto de partida.

%% Disponivel em: <http://www.site.ajes.edu.br/direito/arquivos/20131029234741.pdf> Acesso em: 30
jun. 2017.
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Na perspectiva dos PCNs (1998), o ensino das Ciéncias Naturais do ensino
fundamental ja indica a necessidade de desenvolver no aluno competéncias que Ihe
permitam compreender o mundo e atuar como individuo e como cidadao, utilizando
conhecimentos de natureza cientifica e tecnolégica, sendo capazes de perceber-se
integrante, dependente e agente transformador do ambiente, identificando seus
elementos e as interagbes entre eles. (BRASIL, 1998, p. 7) Ainda nessa linha,
Zanon (2005), afirmam que o ensino das Ciéncias Naturais permite aos alunos
apropriarem-se dos conhecimentos cientificos e estabelecerem as relacdes com 0s
problemas ambientais presentes no cotidiano, garantido, assim, a contextualizagéo
do que foi apreendido, conceituando significativamente os contetdos cientificos que
fazem parte da grade curricular.

No Ensino Médio, as Ciéncias Naturais sdo abordadas com maior ambicao
formativa, tanto em termos da natureza das informagOes tratadas, dos
procedimentos e atitudes envolvidas, como em termos das habilidades,
competéncias e dos valores desenvolvidos. (PCNEM, MEC, 1999)?’ Nessa etapa da
Educacédo Bésica, as Ciéncias Naturais sdo compostas pelas disciplinas de Biologia,
Fisica e Quimica, sendo o principal objetivo da primeira o estudo da vida em toda
sua diversidade de manifestacdes, caracterizadas por processos integrados e
organizados, que atuam desde os niveis celulares até as relacfes entre organismos
e meio abidtico. (MERCON, 2015)

Ainda para esse autor, esse estudo perpassa nao apenas as areas classicas
da Biologia, como botéanica, ecologia, citologia e genética, mas também abre espaco
para a discussdo de questdes contemporaneas, como as tecnologias que envolvem
0 aproveitamento sustentavel dos recursos naturais, as implicagcdes da manipulagéo
genética e a importancia da biodiversidade.

Observa-se que a abordagem do fenébmeno da Piracema analisado a partir da
Festa do Mandim na disciplina de Biologia encontra suporte tanto na questdo da
sustentabilidade quanto na biodiversidade. A familiaridade que a comunidade sena-
madureirense tem com o fendmeno, consistui-se em um aspecto de grande
relevancia para o processo de contextualizacdo em sala de aula. A relativa

naturalidade com a qual a populagéo trata a pesca nesse periodo do ano € um fator

2" Disponivel em: <http://www.revista.vestibular.uerj.br/artigo/artigo.php?seq_artigo=38> Acesso em:
30 jun. 2017.
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gque merece ser melhor compreendido se forem consideradas as determinagdes
impostas pela Lei n. 7.653/1998, que trata da protecdo a fauna no Brasil.

A palavra piracema vem do tupi-guarani pira: peixe + cema: agitacéo ou “saida
de peixes”. Na Piracema o0s peixes buscam os locais mais adequados para a
desova e a alimentagdo, e esse fendbmeno é considerado essencial para a
preservacao da piscosidade das aguas dos rios e lagoas. Esse fenbmeno acontece
todos os anos, coincidindo com o inicio do periodo das chuvas; é um periodo
abundante em alimentos, devido aos detritos que sdo levados até os leitos dos rios e
lagos, e 0s peixes necessitam de um grande acumulo de gordura para poderem
superar as grandes jornadas rio acima, enfrentando inUmeros obstaculos.
(GIACHETTO, 2013)

Durante a piracema, 0s peixes nadam contra a correnteza. Esse processo &
extremamente importante para 0 sucesso reprodutivo, uma vez que o esfor¢o fisico
aumenta a producdo de horménios e causa a queima de gordura. Os testiculos dos
peixes machos nesse periodo aumentam de tamanho, ficando repletos de sémen.
(SANTOS, 2017) No momento da fecundacdo, que ocorre externamente, a fémea
lanca évulos na agua, enquanto o macho lanca os espermatozoides diretamente
sobre eles. ApOs esse momento, 0s peixes descem novamente 0 rio.

A piracema de mandim normalmente ocorre entre os meses de agosto e
setembro ou pelo menos foi esse recorte utilizado pelo poder publico para a
realizacdo da Festa do Mandim, visto que o periodo mais intenso do verdo ocorre
justamente nesses meses, mas para alguns pescadores mais antigos da regido nem

sempre é assim como narrado:

O que se deve observar ndo é o més, mas as cheias dos rios porque quando
tem alagacéo a piracema é maior e pode ter piracema em julho como ocorreu
no ano passado e que passou uma piracema de peixe grande ou em outubro
gue as vezes passa, mas também pode passar até trés ou mais piracema no
ano. Na piracema de julho que falei, passou surubins, jandias e bagres, mas
ndo teve mandim. S6 peixe grande. (RAIMUNDO FERREIRA, ex-pescador do
Purus, em entrevista, 07 de janeiro de 2018) [grifos nossos]

Durante a piracema do Mandim outras espécies sobem também o rio, como
jandia, maparéa e outros, aumentando a variedade de espécies a serem capturadas.
Segundo Gean, pescador local e desassociado da colénia dos pescadores, o

mandim parece atrair outros peixes, mas a maioria dos que pescam preferem o
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mandim mesmo. Embora a piracema aconte¢a na maioria das vezes nos meses de
agosto e setembro, sua desova, segundo 0s pescadores, acontece entre fevereiro e
marco, motivo pelo qual, segundo os pescadores, ndo ha problemas em pescar na
piracema daqgueles meses.

Ao afirmar que a piracema esta mais ligada “as cheias”, o senhor Raimundo
Ferreira remete seu conhecimento ao tempo das aguas, ao tempo da natureza, cuja
marcacao parece em sua visdo, ser bem mais segura que a medi¢ao do calendario
convencional, afirmativa medida por sua experiéncia acumulada ao longo dos anos
na vivéncia com a pesca. O volume das aguas, a duragéo do verdo e inverno no ano
anterior, a existéncia ou ndo de alagacédo, a presenca e o som de determinados
insetos sdo pistas que o senhor Raimundo Ferreira utiliza para fundamentar sua
explicacao.

Segundo ele, antigamente, aconteciam uma piracema atras da outra porque
era muito peixe, mas hoje além de ser pouco peixe, as piracemas diminuiram,
pensamento compartilhado por muitos outros pescadores e moradores
familiarizados com fenébmeno. Chama a atencdo também em sua narrativa a
maneira como ele se remete ao bagre. No universo dos pescadores locais, o bagre é
apenas mais um peixe, como € o mandim, mas na literatura, bagre € uma
designacdo dada aos peixes da ordem Siluriformes, isto €, sdo espécies que
possuem 0O corpo nu ou revestido por placas dérmicas e apresentam habitos
geralmente associados as por¢des mais préximas do substrato®, existindo mais de
2.200 espécies, distribuidas em mais ou menos 40 familias.

Ao analisar outras referéncias ao bagre, tem-se que em torno dele gira
também certa negatividade em razao de sua estética fisica nas diferentes regides do
Brasil. E comum o uso da expresséo “cabeca de bagre” para se referir um individuo
tolo, sem juizo, ou que tem acdes despropositadas. Essa maneira depreciativa é
uma analogia aos bagres, ou seja, a uma espécie que tem um cérebro muito
pequeno e uma cabeca muito grande, que € desproporcional em comparagado ao seu

corpo.

*® Disponivel em: <http://books.scielo.org/id/sn23w/pdf/baumgartner-9788576285861-12.pdf> Acesso
em: 10 de novembro de 2016.
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Quanto a piracema, parece lugar comum a interpretacdo quanto aos prejuizos
que essa acao pode trazer ao meio ambiente, o que obviamente é verdade. Ocorre
gue na pratica e no cotidiano de muitas populagdes ribeirinhas da Amazbnia, essa
discussdo ganha outros contornos, pois, para além de uma acdo preventiva, a
piracema é o mais importante meio de subsisténcia de incontaveis pessoas da
regiao.

O movimento produzido por pescadores durante o periodo de subida dos
peixes da conta da importancia desse fenbmeno para esses povos. Impressiona
também o barulho saindo dos motores de proa dos bateldes, seus “vais-e-vens”, 0s
“siléncios” do rio, o cheiro da mata no seu entorno e o barulho dos passaros.
BatelGes de todos os tipos, subindo e descendo o rio, ziguezagueando rio acima, rio
abaixo, bem como na zona portuaria da cidade, tudo isso faz da piracema uma festa
a parte.

A fartura proporcionada pela grande quantidade de peixe durante a piracema
leva centenas de pessoas a se lancarem nos rios da regido a espera de sua

passagem. Como descrito por um dos entrevistados, um unico “arrastdo” pode puxar
até mais de uma tonelada de peixes, entre mandins, jandids e outros peixes. Nesse
ponto, reside a maior parte das criticas e ao mesmo tempo se intensifica a
fiscalizacdo dos dérgdos responsaveis, quanto a pesca nesse periodo, dado que na
maioria das vezes, a malha da rede é muito pequena, arrastando peixes de tamanho
minimo que quase sempre sdo descartados pelos pescadores, trazendo prejuizos a
manutengao dos estoques pesqueiros.

Ha uma nitida diferenca entre tarrafa e malhadeira, que juntamente com o
“canigo”, tornam-se 0s principais utensilios de pesca na regido. A tarrafa é uma
malha redonda feita de linha e cercada de chumbo e seu uso consiste em joga-la
aberta na agua que, puxando uma linha faz com que ela feche os peixes la dentro.
Ja a malhadeira é uma rede com chumbos em apenas um lado que fica para baixo e
se usa esticando ela na agua, muito parecida com uma rede de vélei, que prende os

peixes e ndo oferece possibilidade de os mesmos sairem.
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Figura 18

Pescador utilizando uma tarrafa

Fonte: Site Flickr

O conhecimento obtido na lida diaria com essa pratica faz com que alguns de
seus praticantes simplifiguem os conceitos, como nessa fala: “a tarrafa se joga e a
malhadeira se arma ou coloca”. (FRANCISCO H. LUGNANI, em entrevista em
07/01/2018) A imagem acima apresenta uma tarrafa lancada por pescadores
acreanos.

Para o senhor Elizeu Ribeiro, ex-seringueiro e um dos soldados da borracha de
Sena Madureira, “a malhadeira € uma perdigao”, por arrastar peixes muito pequenos
que ndo servem para nada no momento do arrasto, mas que na proxima piracema,
poderia servir. Embora ndo seja um ambientalista no sentido literal da palavra, na
fala do senhor Elizeu Ribeiro, fica evidente a preocupacdo com 0 mau uso dos
objetos e utensilios de pesca e, consequentemente, o impacto disso para 0 meio
ambiente.

Por outro lado, a piracema ensina que a solidariedade entre os pescadores e
outros ribeirinhos é um ponto forte dessas relacdes sociais. Raramente o0s
pescadores se deslocam sozinhos para a pesca; pelo contrario, familias inteiras,
parentes e amigos se organizam com batelées, malhadeiras, isopores, redes,
mantimentos e outros apetrechos, para esperarem o grande momento. Ao término

da pesca, cada grupo divide entre si o que foi capturado, sendo que muitos separam
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0S maiores peixes para vender e guardam os de tamanhos menores para seu
consumo, garantindo. Além de um complemento em sua alimentacdo, isso
representa uma renda a mais para a familia, com a venda do excedente. Além disso,
o periodo constitui-se em uma verdadeira diversao para comunidade local.

O estudo da piracema do mandim permite ainda analisar a variedade de peixes
existentes na regido. Nos rios amazoénicos, por exemplo, vive 0 maior numero de
espécies de peixes do mundo. Ja foram descritas 1.500, mas estima-se que exista
pelo menos o dobro dessas espécies. Isso equivale a quinze vezes mais do que
todas as espécies encontradas nos rios da Europa, sendo o boto cor-de-rosa o
maior predador das aguas da Amazonia, chegando a comer entre 4 e 5 quilos de
peixe por dia®®. Ainda como aspecto biolégico, a piracema possibilita identificar e
comparar as caracteristicas desses peixes, as quais podem ser exploradas em sala
de aula, na perspectiva de seus tamanhos, formatos e pesos, especialmente do
mandim, tdo apreciado na cidade.

O género Pimelodus esta entre os peixes nativos brasileiros mais destacados,
sendo o mais diversificado da familia Pimelodidae (MACIEL et al. 2014), conhecido
popularmente como mandi, apresentando grande importancia comercial voltada para
o consumo. Ainda de acordo com esse autor, o Pimelodus blochii apresenta ampla
distribuicdo pelos rios da bacia do Araguaia, Tocantins, Amazonas, Parana, Orinoco
e nos grandes rios das Guianas, sendo o nome Pimelodus, aplicado a qualquer
exemplar do género Pimelodus encontrado nessa vasta regiao.

Segundo Negreiros (2014), existem duas “variedades” de Pimelodus blochii na
bacia Amazbnica, uma delas, com corpo cinzento, sem pintas ou faixas e a outra,
com quatro faixas pretas sobre os lados do corpo, sendo que a quarta pode estar
ausente ou fragmentada em pintas. Na regido do Purus onde se localiza a cidade de
Sena Madureira prevalece a primeira variedade, como pode ser visto na imagem

abaixo.

° Disponivel em:<http://labs.ich.ufmg.br/lbem/aulas/grad/evol/biodivers/amazonia.html> Acesso em:
2 jul. 2017.
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Figura 19

Mandim pescado nas proximidades do porto de Sena Madureira

Fonte: Acervo de projeto de pesquisa coordenado pelo professor Luciano Negreiros da area
de Biologia do IFAC (2016).

O tamanho médio do mandim adulto na regido, excluindo a nadadeira caudal e
os barbilnes maxilares, € de cerca 16 a 17cm, e seu peso podendo chegar em
torno de 150 a 200g. Mas ha ainda na regido o chamado “mandim mole” cujo peso é
de aproximadamente 800g, encontrado nos igarapés e buracos d’agua na floresta.
Em outras regifes do pais, o Pimelodus blochii pode chegar a 40cm e pesar até 3kg,
sendo comum encontrar em seu intestino uma variedade de itens de origem vegetal,
como sementes, frutos e folhas, além de invertebrados, moluscos, insetos e
escamas de peixes. Para Negreiros (2014), pela grande variedade de itens
alimentares na dieta, o0 Pimelodus Dblochii apresenta estratégia
generalista/oportunista, e devido a oscilagdo da frequéncia nestes itens, ampla
adptabilidade tréfica.

A facilidade na captura dessa espécie em trechos urbanos do rio laco demostra
a alta capacidade de adaptalidade. E comum encontrar mandins por entre lama,
esgotos, lodo e folhagens nas proximidades do porto da cidade de Sena Madureira,
demostrando por outro lado, pouca seletividade em sua alimentacdo. Mesmo sendo

bastante prestigiado, a maioria dos consumidores aguardam o peixe que vem das
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piracemas, chegando inclusive a estoca-los em seus freezers, por considerarem de
baixa qualidade o peixe pescado nas imediacdes do porto. Nota-se que ha um
amplo campo pedagogico que a disciplina de Biologia pode abarcar, sendo a

piracema um desses temas.
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8 RESULTADOS E DISCUSSOES

O mosaico de abertura do capitulo Il insinua para um variado conjunto de
experiéncias e imagens produzidas em algumas espacialidades e temporalidades de
Sena Madureira durante o curso dessa pesquisa, visando extrair elementos que
ajudassem a pensar a diversidade cultural local. Sdo rostos negros, mesticos e
indigenas compartilhando diariamente saberes diversos em uma rede de
interdependéncia que conecta objetos, cores e cendrios naturais, modificados e em
permanente mudanca. As imagens da capa apresentam cenas de homens e
mulheres em suas rotinas diarias no municipio de Sena Madureira, trabalhando,
estudando, negociando, observando e se divertindo, nos mais variados espacos:
mercado, feira livre, na beira do rio laco e diferentes barrancos, em escolas, na praia
do Amarilio e na feira do peixe.

A luz de minha experiéncia docente, de diferentes informacdes e documentos
analisados, elaborou-se o fasciculo, produto mais significativo desse trabalho, para
auxiliar professores de escolas de Sena Madureira com a parte diversificada do
curriculo. Sua estruturacédo levou em consideracdo as possibilidades pedagdgicas
que a Festa do Mandim poderia potencializar, especialmente para explorar
conteudos de Histéria, Biologia, Lingua Portuguesa e outros componentes
curriculares no alcance das diferengas regionais dentro do contexto brasileiro.

Com o apoio de professores de diferentes areas, foram elaboradas sete (07)
aulas, sendo essas aplicadas em diferentes momentos e diferentes turmas do
Ensino Médio de escolas do municipio durante os dois Ultimos anos da pesquisa,
envolvendo diretamente as disciplinas de Histéria, Lingua Portuguesa, Biologia,
Geografia e Artes. Considerando a organizacdo curricular dessas disciplinas nas
escolas, bem como suas cargas horarias, as aulas foram estruturadas para dois (2)
tempos de cinquenta (50) minutos, visto ser, de um modo geral, essa a distribuicéo
de horarios operada nos estabelecimentos de ensino locais de ensino médio.

A elaboracado e apresentacdo da proposta junto aos professores, bem como os
primeiros testes com o fasciculo foram realizados por mim, contudo, a aplicacdo das
aulas desse instrumento pedagdgico, contou com a participacdo e avaliagdo direta
dos seguintes professores:

a) Airton de Mesquita Silva (Lingua Portuguesa);
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b) Altaiza Liane Marinho (Historia);

c) Arielly Dayane Lima Ribeiro (Biologia);

d) Jamila Nascimento Pontes (Artes);

e) Maria Ana Lima Morais (Geografia).

O fasciculo é constituido por uma breve apresentacédo do tema, sete (07) aulas,
as quais apresentam contetados e objetivos diferentes, relacionadas a cinco
componentes curriculares distintos, incluindo pequenos textos que auxiliam nas
discussdes durante as aulas, imagens (fotos, esquemas, mapas), links para
pesquisa, letras de musicas, roteiros de estudos e sugestbes de leituras
complementares. O fasciculo traz ainda um glosséario com cerca de trinta expressdes
verbalizadas pelos sena-madureirenses diariamente, sendo uma parte desse
utilizado na aula de Lingua Portuguesa.

A seguir, apresenta-se um resumo de cada aula a fim de facilitar a
compreensao do (a) leitor(a):

a) aula 1: Entre temporalidades e territorialidades: a festa do Mandim em
Sena Madureira

Disciplina contemplada: Historia

Objetivo: Problematizar as diferentes dimensfes temporais presentes na
Historia, dando énfase ao tempo da piracema, isto €, o tempo da natureza.

b) aula 02: Historicizando a cidade do Mandim

Disciplina contemplada: Historia

Objetivo: analisar os conflitantes discursos operados pelas multiplas memarias
e personagens que compuseram e compdem o processo de formacado da cidade de
Sena Madureira. Nessas aulas foram priorizados conteldos que trouxessem para o
centro da abordagem a questdo das temporalidades, das espacialidades, das fontes
e dos sujeitos histéricos, categorias indispensaveis para a compreensdao dos
processos histéricos.

c¢) aula 03: Mandim ou Mandi?

Disciplina contemplada: Lingua Portuguesa

Objetivo: Possibilitar aos alunos uma reflexdo sobre as variacfes sofridas pela
lingua portuguesa nos diferentes contextos historicos brasileiros, visto que a préopria

palavra mandim, ja trazia em si uma particularidade, se comparada a prondncia e
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escrita que outras regides brasileiras trazem ou fazem para esse peixe, isto €, o “m”
no final do termo mandi.

No decorrer dessa aula, contudo, outras questdes apareceram, mostrando a
expansao que o tema passou a adquirir. A analise dessa variacdo possibilitou,
inclusive, a estruturacdo do referido pequeno glossario composto por termos e
expressfes muito usuais entre 0s sena-madureirenses e acreanos de um modo
geral.

d) aula 04: A festa do Mandim no contexto da diversidade cultural
brasileira

Disciplina contemplada: Historia

Objetivo: Propiciar aos alunos uma analise da diversidade cultural que envolve
o Brasil, atentando para as diferencas culturais, especialmente aquelas que
envolvem as festas brasileiras, ganhando destaque a propria Festa do Mandim. A
énfase dada pela Lei n. 12.796/13, na parte diversificada do curriculo encontrou
centralidade nessa aula.

e) aula 05: A festa do Mandim e a piracema: encontros e desencontros

Disciplina contemplada: Biologia

Objetivo: Analisar a forca e o paradoxo do fenbmeno da piracema no ambito
da cultura local, uma vez que, embora a legislacdo ambiental trate como crime a
pesca na piracema, esta, além de representar a maior fonte de renda para muitas
populacdes ribeirinhas durante sua passagem pelos rios da cidade, faz renascer,
ano apos ano, incontaveis festejos ao longo dos barrancos desses rios em
comemoracao a fartura do peixe.

f) aula 06: A economia ludica do sabor em Sena Madureira

Disciplina contemplada: Geografia

Objetivo: A analisar o impacto produzido pela Festa do Mandim na economia
local durante os trés dias de evento, bem como situar os alunos no contexto da
producdo econdmica e as relagdes de trabalho presentes nos diferentes espacgos de
produgéo da cidade. Entender o tipo de mé&o-de-obra utilizada, de onde vem essa
mao-de-obra e a representatividade dela no quadro geral da economia local, tornou-
se relevante, especialmente para mostrar o lugar ocupado pela pesca na regiéo.

g) aula 07: Improvisacao teatral: a piracema e a festa do Mandim nos

diferentes contextos e interesses
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Disciplina contemplada: Artes

Objetivo: Desenvolver aspectos de improvisacdo teatral por meio dos
conhecimentos que os alunos tinham do fenbmeno da piracema, possibilitando ao
alunos trazer para cena todo seu repertério de saberes sobre a piracema: narrativas
diversas sobre o fendmeno e algumas de suas interpretacdes, utensilios da pesca e

seu uso no periodo em questao, a abundancia do pescado e outros aspectos

8.1 ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE A APLICACAO DO FASCICULO

Como assinalado ao longo do trabalho, a Festa do Mandim constituiu o tema
gerador de todas as aulas do fasciculo. Em algumas aulas, a festa em si, mostrou-se
robusta para se chegar ao conteudo proposto, em outras palavras, foi necessario
estimular pontos de conexéo para o entendimento das questdes colocadas em sala
de aula, sobretudo, pela dificuldade que muitos alunos tiveram em entender a Festa
do Mandim como potencializadora de conteudos. Para grande parte dos alunos, os
conteddos jA se encontram prontos nos livros didaticos impressos e em outros
recursos, como as midias digitais, cabendo ao professor, apenas executa-los.

Um ponto importante na analise dessas aulas foi o fato de que, no
planejamento regular de qualquer aula, o contetdo proposto normalmente se esgota
nos tempos de aula prevista para a disciplina, o que faz com que o docente cumpra
legalmente tanto a carga horéaria da disciplina quanto sua ementa. Na aplicacdo do
fasciculo, porém, constatou-se que o tempo estipulado para a abordagem dos
conteudos propostos nessas aulas ndo foram suficientes para exaurir a discussao.
No decorrer das abordagens em sala, muitas outras questdes emergiram, dando
conta de que a Festa do Mandim mobiliza em torno de si, uma vasta gama de
elementos e situacdes nao previstas nas aulas propostas, aspecto que na avaliagao
dos professores envolvidos foi muito potente.

Na aula 02 do fasciculo, por exemplo, que tratou da fundacdo da cidade de
Sena Madureira, na qual se enfatizou o papel das memarias individuais e coletivas
nesse processo de formacao, houve uma enorme expansao do conteudo promovido,
principalmente, pela metodologia da aula. A curiosidade e interesse dos alunos pelo
tema abordado levou a professora de Histéria que acompanhou a atividade a

realizar novo planejamento em suas aulas posteriores, visto o desejo dos alunos em
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realizar uma visita ao marco de fundacéo da cidade de Sena Madureira, aspecto que
nao poderia ser negado pela professora, mesmo que a priori, iSSO N80 estivesse em
seu planejamento.

De acordo com a professora Altaiza Marinho (Histéria), que participou da
atividade, ficou evidente que falar de aspectos que rodeiam a vida dos alunos faz
muito mais sentido para eles e que dois tempos para aula € pouco, dado o conjunto
de experiéncias que podem ser compartilhadas para o assunto em sala de aula. Em
uma das atividades dessa aula, por exemplo, foi sugerido que os alunos
pesquisassem a origem dos nomes dos municipios acreanos, a fim de marcar o
lugar das memorias oficiais no processo de formagdo desses municipios,
demandando um tempo maior, ja que atividade seria extraclasse, sendo seu retorno
a sala fundamental.

Para essa professora, quatro (04) tempos de aula seriam suficientes, visto que
o retorno das atividades pelos alunos trouxe a tona a questao dos silenciamentos e
apagamentos de memorias no processo de formacdo do Estado do Acre, da
influéncia indigena e sua relevancia na manutencdo de alguns nomes, como dos
municipios de Bujari e Xapuri, aspectos que precisaria de mais tempo para
explanacéo. O exercicio possibilitou ainda, segundo ela, aos alunos questionarem a
mudanca do nome do municipio Quinari para Senador Guiomard.

A histéria da regido que hoje é denominada de Senador Guiomard tem
origem na localidade que se constituia de dois seringais, o Quinari e o Grande
Quinari, na década de 1950. Em 1963, o local teve seu nome mudado em uma
‘homenagem” do Estado acreano a um dos influentes militares e politicos,
nascido no Rio de Janeiro e com forte atuacdo no Acre, entre as décadas de 1960
e 1970, autor do projeto de lei que criou o Estado do Acre em 1962, uma vez que 0
mesmo ainda se encontrava na condicao de territorio, José Guiomard dos Santos,
falecido em 1983.

Como ocorreu na disciplina de Historia em que a aula proposta no fasciculo se
expandiu para outros espacos, necessitando de um tempo maior de aula para seu
fechamento, a aula para Lingua Portuguesa mostrou-se forte para pensar e discutir
nao apenas a variacao linguistica como proposto no objetivo da aula. As discussdes

dessa aula levaram a outros campos, como a literatura e as producdes artisticas
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amazonicas, notadamente, a acriana, que tem no artista plastico Hélio Melo uma das
grandes referéncias.

Na perspectiva dos falares amazoénicos, a Festa do Mandim trouxe para a sala
de aula a possibilidade de abordar as variacfes linguisticas, visto a observagdo no
inicio da pesquisa que o termo mandi(m) traduzia, por si s6, uma peculiaridade local.
Sua pronuncia e escrita refletia de modo particular o uso que a populacédo de Sena
Madureira faz da lingua portuguesa. Observou-se que talvez essa cidade,
juntamente com Cruzeiro do Sul, sejam as Unicas no Brasil em que esse peixe
recebe a denominacdo, mandim, mostrando que as fronteiras entre a lingua padréo
e os falares diarios informais podem ser alargadas e transformadas
involuntariamente.

Com o apoio do professor de Lingua Portuguesa da escola, foi entregue aos
alunos uma lista contendo algumas expressodes verbalizadas em Sena Madureira
para que os alunos pudessem atribuir seus significados e abrir as discussdes. De
um modo geral, os termos comp8&em, como afirmou um aluno, “nosso modo de falar
no dia a dia e a maioria dessas palavras eu uso diariamente e nunca me toquei que
fossem tao diferentes seus significados”. (THIAGO PINHEIRO, aluno do 1° Ano do
Curso Técnico em Informatica em 06/04/2017) O significado a que se refere o aluno
€ o significado do Dicionario de Lingua Portuguesa, ou seja, o dicionario formal.

De fato, qualquer pessoa de outro Estado que chega ao Acre se depara com
algumas expressdes, pouco usual, ou como afirmou outro aluno, “nada a ver”, um
exemplo é o termo “Baixaria”, que, no Acre, refere-se a um prato feito de cuscuz ou
pado de milho acompanhado de ovo frito, carne moida e cheiro verde picadinho
fresco; enquanto no restante do pais ou pelo menos na maior parte dele, essa
expressao diz respeito a briga ou discussdo acalorada entre pessoas. O termo
“Balseiro”, utilizado recorrentemente pelos moradores da regido, refere-se aos
troncos de arvores, galhos e outros restos e dejetos animais e vegetais carregados
pelas correntezas dos rios amazénicos durante o periodo invernoso, mas no
Dicionario Aurélio, balseiro, remete a ideia de quem dirige a balsa,

Chama a atencdo também a palavra “Provocar”. Nesse mesmo dicionario, o
termo significa: causar, originar ou incitar. No Acre, essa expressao € utilizada por
muitas pessoas como sindnimo de vomitar, ou seja, seu significado destoa muito do

que estabelece a lingua formal. Outro exemplo € a expressdo ‘tem bagagem”. De
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fato, soa estranho quando se ouve essa expressao pela primeira vez, mas em Sena
Madureira cotidianamente e entre todas as camadas sociais essa expressado é
utilizada para referir-se a uma situacdo que foge ao padrdo, como um aluno faltar
uma semana a aula sem motivo ou justificativa.

Durante a resolucdo da atividade, os alunos reconheceram que esses termos
sdo caracteristicos da fala local, mas demonstraram uma espécie de estranhamento
guando da comparacao de suas respostas ao que define os dicionarios formais. A
proposta da atividade nao foi convencer os alunos a modificar seu modo de falar,
mas refletir sobre a diversidade linguistica existente no pais, e, sobretudo, entender
que a lingua é mais ou menos estavel, mas a fala sofre permanentemente as
variacfes do contexto no qual os sujeitos estéo inseridos.

Importante ressaltar que o fato de os dicionarios apresentarem um significado e
os falantes de Sena Madureira, apresentarem outro, nao significa que essa variagao
nao seja usada em outros locais do pais. Deve-se pensar que os dicionarios, além
de demorarem muito tempo para inserir uma palavra no seu acervo, hao
contemplam os usos de todas as regides do pais e que suas pesquisas, quase
sempre se restringem ao sudeste.

Outro aspecto marcante nessa abordagem foi a problematizacdo do termo
“tapiri”. Nela os alunos puderam perceber que mais que sinbnimo de palhoca, essa
categoria cultural expressou e ainda expressa uma marca das residéncias de muitas
familias Amazénicas. Na maioria das vezes, essas moradias sdo suspensas do chdo
para dificultar a entrada de animais, especialmente, os peconhentos; de agua
proveniente das fortes chuvas; bem como para possibilitar uma visdo mais
panoramica do ambiente a sua volta. Podem também ser construidas sobre as
margens dos rios, funcionando como uma espécie de ponte entre o rio e a floresta,
como na imagem abaixo.

De todo modo, essas habitacbes buscam se ajustar ao movimento muitas
vezes indomesticavel produzido pela natureza, tornando-se também objeto de

admiracao de muitos artistas plasticos.
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Figura 20
Tapiri a beira do Rio Xapuri na Amazonia/ A Casa Invisivel: Fragmentos sobre a

arquitetura popular no Brasil do artista Jo&do Diniz

Fonte: site Archdaily

Nota-se dessa forma, que os conteldos propostos para a aula de Lingua
Portuguesa extrapolaram o objetivo inicial das aulas, potencializando outras
abordagens e a exploracdo de outros campos de estudo, como nesse caso, as artes
plasticas, como afirmou o professor de Lingua Portuguesa, Airton Mesquita,
participante da aplicacdo do fasciculo. Os temas Amazobnicos, especialmente
agueles ligados ao seringueiro e a floresta, por exemplo, constituem a principal
marca de um dos professores de Artes do IFAC, Uéliton Santana dos Santos, cujos
trabalhos sao reconhecidos nacional e internacionalmente, aspecto lembrado pelos
alunos do Campus IFAC/Sena Madureira.

Para a professora Maria Ana Morais, essa experiéncia permitiu-lhe olhar para
sua pratica docente cotidiana de maneira mais critica, visto que a ideia de trazer
para sala de aula um aspecto da vivéncia dos alunos sempre pareceu para ela uma
utopia. Segundo ela, ao mostrar imagens de produtos regionais registradas na feira

local, muitos alunos foram capazes inclusive de identificar quem eram donos dos
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boxes e de onde vinham as bananas, os cheiros-verdes e as gomas (fécula de
farinha) para a feira, aspectos que em sua avaliagdo foi muito positivo. No entanto,
para essa professora, € impossivel abordar todo o conteudo proposto na aula 06 do
fasciculo em dois (02) tempos de cinquenta (50) minutos, como proposto. Em sua
opinido, sdo necessarios pelo menos seis (06) tempos de aula para concluir a
abordagem.

A guestdo da relacdo entre o contetudo proposto nas aulas do fasciculo e o
tempo para sua execucao foi vista pelos professores como um ponto que precisa ser
ajustado, bastando na opinido deles, apenas aumentar a quantidade de encontros
ou tempos de aulas para a execucdo das discussdes e atividades. Foi sugerido
também por alguns professores inserir visitas técnicas na metodologia das aulas,
pois como o0s conteudos aludem para situacbes vividas pelos alunos, seria
imprescindivel sair da sala de aula e experimentar com esses alunos alguns
espacos da cidade. Ainda nessa linha, alguns professores entendem que a relacao
dos alunos com a feira, o mercado, o porto, seja comprando, vendendo ou mesmo
observando produtos e processos de sociabilidade, expande muito positivamente a
discusséo.

Na aplicacdo do fasciculo, observou-se que, pelo menos a priori, a execucao
do fasciculo precisa ser mediada pela autora da pesquisa, sendo esse um ponto que
talvez necessite ser melhorado, a fim de facilitar sua operacionalizagéo junto aos
professores que o utilizardo. Essa constatacao surge do fato de que o fasciculo foi
apresentado e entregue a alguns professores em reunides de planejamento por area
no IFAC/Campus Sena Madureira e na Escola Dom Julio Matiolli, para a andlise e
aplicacdo do mesmo, mas houve diferengcas consideraveis nos resultados de sua
execugao.

Segundo avaliacdo do grupo que participou das atividades, as aulas em que a
autora do fasciculo participou, as abordagens se mostraram mais densas e
dindmicas e atribuem isso ao fato desta estar mais envolvida com o tema e transmitir
ao publico maior entusiasmo e dominio das discussées. Eles ndo veem isso também
como grande problema, pois segundo os mesmos, a realizacdo de uma oficina por
parte da autora do material nas escolas em que o fasciculo for utilizado seria
suficiente para auxiliar o trabalho de professores com a parte diversificada do

curriculo.

147



Considerando que dentre as acdes promovidas pelo IFAC no ambito de suas
politicas educacionais esta a formacdo continuada de professores, essa oficina
poderia contemplar parte das acfes de capacitacdo, tdo necessaria a atividade
docente ou seja, a Lei de criacdo dos Institutos Federais (11.892/2008) prevé que
esses atuem na formacao continuada de professores. Ao considerar o objetivo do
fasciculo e a sua relevancia para as escolas locais, a orientacdo de sua aplicacao,
facilita também o alcance dos resultados. Ainda sobre a questdo do tempo
necessario para a execucdo das aulas, visto pelos professores como ponto a ser
observado, compreende-se que ele pode ser ajustado, retirando contetddo ou
ampliando o tempo das aulas para o conteddo proposto.

Esses aspectos ndo anulam o potencial que o fasciculo possa assumir frente
ao trabalho com a tematica da parte diversificada, uma vez que a receptividade e
profundidade de seu alcance foram evidenciadas em diferentes momentos da
execucdo e, de uma maneira geral, seu uso se mostrou bem aceito tanto por
professores quanto pelos alunos, como pode ser observado na descricdo das aulas
em que o mesmo foi aplicado. A proximidade dos conteddos com as vivéncias dos
alunos foi um ponto importante e positivo nesse trabalho, visto possibilitar uma
expansdo das abordagens, transformando muitas vezes as experiéncias desses
alunos em diferentes conteudos.

A abordagem das temporalidades na Histéria em uma dessas aulas fez o
tempo da piracema tomar forma, abarcando inclusive varias outras conexdes, como
a ideia de que as alagacdes ndo tém um tempo definido para acontecer, bem como
a chegada do verdo, que em alguns anos ocorre mais cedo e em outros anos que,
mais tarde, relatada pelos proprios alunos. Mesmo quando se remetem aos meses
do ano para tomar como referéncia o inverno, esses nao apresentam posi¢cdes muito
seguras, por saberem que a cada ano a natureza responde de maneira diferente.

Sobre as temporalidades, levantou-se também a questdo do fuso horario do
Acre, que por sinal é juntamente com parte do Amazonas o Unico que apresenta
duas horas a menos em relacéo a Brasilia, durante o ano, e trés horas a menos no
horario de verdo. Esse aspecto levou alguns alunos a lembrarem que nas
comemoracodes de virada de ano, o Acre s6 chega ao ano seguinte depois que todos

outros Estados brasileiros chegaram, por conta dessa diferenca de fuso. Muito
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significativo também a compreenséo de alguns alunos acerca do tempo da Festa do
Mandim, entendido naturalmente por esses como “época da piracema”.

Mesmo sem realizar grandes explanacdes para os alunos, esse aspecto parece
de certa maneira O6bvio para eles, ou seja, o tempo da festa € o tempo da
abundéancia do Mandim que ocorre na piracema. Ainda sobre a questdo do tempo,
ficou marcada a percepcao entre os alunos de que a imposi¢cdo do tempo do reldgio
nao é suficiente para subverter a logica da natureza nessa parte do Brasil, fazendo
com que esses tempos coexistam no mesmo espaco sem que a existéncia de um
elimine o outro.

Na aplicacdo do fasciculo, questbes sobre processos historicos ganharam
destaque para se pensar a formacdo da cidade de Sena Madureira. Apds a
abordagem, muitos alunos e até mesmo os professores passaram a se interessar
pelo marco de fundagdo da cidade, seus arredores e 0S personagens que
conduziram por ordem do Estado brasileiro essa acdo naquela época. De um modo
geral, a atividade mostrou que os alunos desconhecem totalmente os processos de
formacdo da cidade em que moram, e mesmo aqueles que residem nas
proximidades de seu marco de fundacdo sequer sabiam que oficialmente a cidade
surgiu ali.

O desconhecimento acerca das origens da cidade, por parte dos alunos,
mesmo que do ponto de vista oficial, possibilitou algumas reflexdes e
questionamentos para o conjunto desse trabalho. Se a histéria oficial opera com
uma memoria que se sobressaem os grandes herdis e seus feitos, as estruturas
construidas abaixo (prisma em alvenaria e placas) mostram que de fato as
estratégias de materializacdo de tais memorias foram levadas a cabo pelas
autoridades politicas da época.

Contudo, essa mesma historia oficial mostra que o processo de consolidacéo
das memoérias de seus vencedores parece nao surtir efeito entre a populacao local.
Passados cem anos de sua fundagédo, uma vez que nem mesmo as autoridades
politicas demonstram afeto e cuidado com o local onde se fundou a cidade, que,
como pode ser visto nas imagens, encontra-se abandonado. Pode ser, por outro
lado, que o ato de fundacdo da cidade nado represente muito para a populacédo de

Sena Madureira.
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Figuras 21 e 22
Marco de fundacgédo da cidade de Sena Madureira, localizado a margem esquerda do

rio laco

Fonte: acervo pessoal.

As imagens acima foram registradas pelas professoras Jamila Pontes (Artes) e
Altaiza Marinho (Historia) e utilizadas na elaboracdo de uma das aulas com o
fasciculo que aconteceu no 06/03/2018 na aula de Historia. As inscricbes nas placas
abandonadas dao conta de que ao chegar as terras do Seringal Santa Fé, no dia 25
de setembro de 1904, o General Siqueira de Menezes instalou a sede do
Departamento do Alto Purus, dando-lhe o nome de seu amigo, o Coronel Antonio
Sena Madureira. Logo apés, foi construido no local um tapiri como marco de
fundagé&o da cidade.

Ainda de acordo com essas inscricbes, no dia 14 de julho de 1907, foi
construido em alvenaria, no formato de um prisma quadrangular reto sob uma base
também de alvenaria, como pode ser observado na imagem acima, como marco de
fundacdo da cidade de Sena Madureira, substituindo o antigo tapiri. Na ocasiao foi
enterrada em um vidro a ata de fundacdo da cidade e outra da construgcdo do
reportado marco de fundacéao.

Importante observar que naquela época, isto é, em principios do século XX, o
dia 14 de julho, referéncia a Queda da Bastilha no processo revolucionario da

Franca em 1789, figurava como um grande marco para a maioria dos
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acontecimentos politicos considerados revolucionarios. Assim, como fizera Luiz
Galvez ao proclamar a Republica do Acre ou Estado independente do Acre em 14
de julho de 1899. Um estado Nacional de curta duracéo, no atual Estado do Acre,
surgido no auge das disputas entre brasileiros e bolivianos por esse territério.

O fendbmeno da piracema abordado na aula de Biologia possibilitou visualiza-la
como o grande epicentro da Festa do Mandim, sobretudo, ao considerar a
familiaridade que a comunidade sena-madureirense tem com esse fendémeno. Sobre
0 que vem a ser a piracema, tema central na aula, a definicdo que segue da uma
ideia de como esse fenbmeno € percebido pelos alunos. “Piracema é quando os
peixes sobem de monte para as cabeceiras dos rios para desovar. Ai as pessoas
vao esperar la em cima porque € mais facil pegar ja que os mandins tao tudo junto.”
(JOAO PAULO P. da Silva, aluno do 1° Ano de Informética em aula, dia 22/02/2018)

A compreensao trazida por esse aluno acerca da piracema coloca em
evidéncia seus referentes espaciais, temporais e culturais, como a presenca do rio
em seu cotidiano, o seguro conhecimento que tem do peixe, bem como a clareza de
gue a piracema proporciona alegria e fartura para a populagéo local. Mesmo sendo a
piracema um fendmeno praticado por muitos peixes, Jodo Paulo identifica em sua
fala apenas o mandim, talvez por ser o mais abundante ou mais significativo em seu
contexto diario.

N&o é demais reforcar que do ponto de vista cultural, a piracema constitui-se
em uma das alternativas para a subsisténcia de milhares de familias na regido do
Purus. InUmeros pescadores aproveitam a piracema para estocar peixe e garantir
durante parte consideravel do ano a “mistura” nas refeigdes. Para muitos desses
pescadores a principal renda obtida ao longo do ano é proveniente da piracema,
com a venda do peixe, e € com esta que compram mercadorias no atacado, roupas
e calcados para suas familias. A passagem da piracema é também aguardada por
interessados na pesca esportiva e na pratica de turismo ecolégico, que registram em
bateles ou pequenos barcos o0 movimento dos peixes, das aguas e a paisagem no

entorno desses.
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CONSIDERAGCOES FINAIS

A histéria da Festa do Mandim narrada nesse trabalho constitui um pedaco
muito pequeno do que em sua extensdo ela pode evidenciar, mas para o propoésito
desse estudo cumpriu seu papel. Sua tessitura contou prioritariamente com
memoérias de moradores de Sena Madureira de diferentes oficios e posi¢cdes sociais
que, de alguma maneira vivenciaram experiéncias com a festa. As informacgdes
coletadas por meio de questionarios aplicados aos alunos mostraram uma
identificacdo muito maior desses com a Festa do Mandim, do que com a propria
histéria da cidade de Sena Madureira. Dos 156 questionarios aplicados a alunos de
1° Anos do Ensino Médio em escolas do municipio durante a pesquisa, na qual
indagamos sobre quais seriam as principais festas praticadas na cidade, 143 deles
fizeram referéncia ao festejo do Mandim.

Chama a atencdo nas respostas a essa pergunta, que muitos alunos
responderam da seguinte forma: “festa do peixe”, “festival do peixe” e/ou “festival do
mandim”, além de “festa do mandim(n)”, denominacgdes decorrentes da mudancga de
nomenclatura para o evento ao logo desses quase vinte anos. E evidente que as
mudangas no nome do evento estdo, em certa medida, relacionadas a interesses
politicos e econbmicos presentes na estruturacdo desse acontecimento,
principalmente quando a festa passa a denominar-se “festival do peixe”. De todo
modo, o pretexto da festa ndo se altera, isto €, o peixe continua sendo a centralidade
do evento, além disso, esses alunos apresentaram uma definicdo muito clara do que
€ a festa e dos motivos que a cercam, isto €, a festa sO existe porque a piracema
permite.

Essa identificacdo insinua para marcas culturais que se mantém vivas, seja
por intermédio de seus avls e outros parentes, seja pelo contato diario com o rio, a
catraia, o barranco, a feira e outros espacos de sociabilidades, mesmo que
negligenciadas pelo poder estatal. Da parte dos entrevistados (pescadores,
autoridades politicas, artistas, professores e outros sujeitos), o festejo do mandim é
um forte referente cultural local. N&o por acaso, em 1998, a prefeitura
institucionalizou a piracema do mandim, transformando-a em Festa do Mandim com

0 objetivo de disciplina-la e torna-la util politica e economicamente.
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Os relatos deram conta de que a Festa do Mandim, embora oficialmente
tenha surgido em 1998, como aspecto cultural, remonta ao inicio da década de
1980. De acordo com esses, identificaram-se pelo menos dois momentos para a
Festa do Mandim: o antes de 1998 e o p6s 1998. No primeiro momento, a festa
veste-se de celebracdo e simplicidade, comemorando-se a fartura do peixe em
decorréncia da “passagem” da piracema. Seus participantes eram pescadores,
parentes e amigos, que, em bateldes ou na beira da praia, reuniam-se para, depois
da pescaria, dividi-la com o grupo, preparar outro tanto para degustacéo e o restante
armazenar para comer ao longo do ano.

A concepcao de festa nesse recorte temporal remete-se a um rito social,
partilhado por um grupo especifico de pessoas, geralmente, parentes e amigos para
comemorar 0 acontecimento da piracema em Sena Madureira. A festa, como
narrado por um dos entrevistados “era feita pelos proprios pescadores para
comemorar a fartura do mandim na época da piracema”. Nessa perspectiva, a festa
situava-se como campo de representacdo em torno de um motivo (época de fartura
de peixe).

A festa assim pensada se expressa em uma afinidade com o tempo, o tempo
da piracema, que normalmente ocorre s6 uma vez por ano, mas que nao raro, pode
passar varias vezes nesse mesmo intersticio. Esta-se falando em um tempo nao
controlado pelo homem, um tempo marcado pela acéo da natureza, sendo esse um
dos pontos mais significativos percebido pela pesquisa. Sobre a questao do tempo e
sua ligacdo com as manifestacdes festivas, Teixeira (2010) afirma que o sentido
mais pregnante da festa nasce da sua relacdo com o tempo, sendo ela, a festa, uma
ruptura no tempo quotidiano secundario.

O tempo mondétono de cada dia — os dias que nado sdo fim de
semana, as semanas que nao sao tempo de férias precisa de ser resgatado
para se poder viver humanamente. Esta necessidade de redencdo do tempo
guotidiano ndo se traduz somente na obrigacdo do descanso, presente na
instituicdo da festa semanal como pausa para recuperar da fadiga. Se assim
fosse, teriamos tdo s6é um sentido negativo de festa, a festa como auséncia
de trabalho. Mais que anulagdo de um certo tipo de tempo — o da

quotidianidade, do labor, do esforco e do cansaco —, a festa é recriagdo do
tempo, assumindo um significado afirmativo. (TEIXEIRA, 2010, p. 20)

O tempo da piracema ndo é marcado somente pela abundancia de peixe em si,

ele faz renascer a festa, alegria entre pescadores e consumidores, tirando da rotina
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a cidade. A periodicidade da festa deriva, entdo, do fato de o seu tempo ser um
tempo fora do tempo. (TEIXEIRA, 2010) O tempo da piracema ndo se enquadra no
tempo do calendario ou no tempo do relogio, sendo, portanto, um tempo fora do
tempo convencional e, contrariamente ao que acontece com o tempo do devir, a
festa, repetindo-se, simula a eternidade e revive ano a ano o motivo da festa, no
caso em questao, a piracema.

Quanto ao motivo ou pretexto para a Festa do Mandim, tanto nas narrativas
oficiais quanto as néo oficias, essa tem sua centralidade na piracema, associada ao
fator de abundancia do peixe mais saboroso da regido, sendo, por essa razéo,
reverenciada com alegria, tanto por aqueles que estabelecem uma relacéo diaria e
direta com o rio, com a floresta e com o proprio habito regional que impulsiona a
necessidade de reviver tais experiéncias, quanto por agueles que vém nessa uma
possibilidade de lucros.

Sobre a piracema e sua temporalidade, aparece em um trecho de entrevista
um comentario muito pertinente para se pensar esse aspecto: “A festa ocorre na
piracema e a piracema nao tem data definida, pode ser antes ou depois, mas é
sempre entre agosto e setembro, porque é nessa época que tem a fartura do peixe e
essa fartura depende também das enchentes”. (JOSE ALVES, em entrevista
realizada em 29/8/2016).

Ao afirmar que a festa ocorre na piracema e que a piracema nao tem uma data
definida, podendo ser em agosto ou setembro, o entrevistado, embora nao
mencione, remete-se ao tempo da natureza. Esse é o tempo em que as
comunidades ribeirinhas utilizam em suas tarefas diarias, definindo tais periodos
como o tempo de plantar, de colher, de apartar as vacas e outros tempos, que
dependem do anoitecer, do amanhecer, do inicio ou término das chuvas. E um
tempo ndo cronometrado e sim aguardado, em contrapartida ao tempo do relogio,
tdo “necessario” a vida do trabalho urbano e industrial.

Assim, semelhante as dimensfes espaciais e simbdlicas acerca do barranco,
problematizados no capitulo I, o fenbmeno da piracema assume feicdes muito
particulares nesse estudo. Se o0 barranco exprime um tragco marcante da Amazonia,
constituindo do ponto de vista palpavel a ponte entre o rio e a terra firme, atuando

como elo potencial que liga a floresta aos diferentes espacos amazonicos,

154



transportando bens materiais e imateriais, a piracema marca uma dimensao
temporal muito particular nessa regiao do Brasil.

Diferentemente da concepcéo de tempo imposta pela légica crista e industrial
de tempo universal no qual todas as atividades da vida humana devem a ele se
submeter, o tempo da piracema ajuda a entender que a natureza tem suas proprias
leis, mas nem por isso impde concorréncia a outras formas de tempos. Nessa
concepcao de tempo, ndo ha necessidade de eliminar outras temporalidades para
garantir sua existéncia, visto que cada tempo tem sua funcdo e atente a
determinadas necessidades humanas.

Voltando aos tempos da Festa do Mandim, o pés 1998, marcado pela
institucionalizacdo dessa festa, inaugura o tempo da politca e do mercado.
Diferentemente da dispersao e simplicidade que os festejos piracémicos promoviam,
a festa oficial impde a disciplina espacial e altera os interesses da celebracdo. Para
seus idealizadores, a festa poderia ser bastante util economicamente, estando o
turista na centralidade desse processo, como pdde ser constatado tanto nas falas da
ex-prefeita Toinha Vieira como de seu secretario de cultura na época.

Ao articular a organizacdo da festa com empreséarios locais, a prefeitura
mostrou a dimensao mercadoldgica desse interesse. Assim, explorar uma possivel
cultura do mandim como elemento turistico, conforme sugerido pelo senhor José
Alves, seria uma maneira de movimentar a economia local, atraindo principalmente
0s turistas. Tanto em sua narrativa como na de outros entrevistados, o turista se
situa como sujeito mais importante dentro do processo de institucionalizacdo da
festa e mesmo que pescadores, vendedores ambulantes, picolezeiros, lojistas,
dentre outros, sejam citados, estes ocupam lugar periférico nos planos e interesses
da prefeitura com a festa.

Na busca por novas alternativas de lazer como pontuado pelo poder
institucional, a Festa do Mandim, a praia e todo seu entorno passaram a ser
potencializados, mas ndo inovado, uma vez que a praia ja era “velha conhecida” dos
sena-madureirenses, seu espaco foi apenas adaptado as novas formas de lazer e
entretenimento. Nesse movimento, havia uma tentativa deliberada, por parte da
prefeitura, de desmobilizar e apagar praticas culturais ribeirinhas como aquelas
assentadas nos festejos da piracema. No entanto, como apontado ao longo do
trabalho, esse projeto mostrou-se na sua totalidade inviavel, a ponto de em
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determinados momentos a propria prefeitura pretender acabar com a festa que ela
mesma institucionalizou.

O uso do fasciculo e as possibilidades pedagoégicas que esse evidenciou, por
sua vez, comprovaram que a Festa do Mandim tem potencial para explorar a parte
diversificada do curriculo e mesmo que ao longo dessa pesquisa a questdo da
diversidade tenha sofrido revés das politicas de governo, esse estudo s6 confirmou
a importancia dessa tematica em sala de aula para o dialogo com as diferencas.

A diversidade de elementos e situacfes que a Festa do Mandim trouxe para
sala de aula evidenciou a riqueza e a complexidade que envolve sua constituicdo. A
naturalidade com a qual os alunos trataram a pesca do Mandim, seu consumo, o tipo
de artefato utilizado em captura, os pontos dos rios onde as piracemas passam com
maior incidéncia, mostraram o quéo representativas sao essas praticas culturais. No
trabalho com as temporalidades, por exemplo, os alunos puderam perceber 0s
limites que cercam seus cotidianos, com destaque para a diferenca entre o tempo da
escola e o tempo das cheias ou alagac¢des, visto que em alguns momentos da
histéria da cidade, as aulas foram suspensas por conta dessas alagacdes. Como
fica o calendéario académico institucional frente aos tempos das alagacfes?

Assim, os diferentes tempos, interesses, personagens, feicdes e possibilidades
gue a Festa do Mandim oportunizou identificar, tornaram essa ainda mais especial
para os limites dessa pesquisa, revelando inclusive, seu potencial pedagdgico no

ambito das escolas locais.
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A FESTA DO MANDIM E A PARTE DIVERSIFICADA DO CURRICULO DO ENSINO MEDIO

EM ESCOLAS DE SENA MADUREIRA

Os desafios propostos por um curriculo que ora se dilata ora se estreita, impoe as escolas a necessidade de
revisao permanentemente em seus paradigmas e praticas pedagogicas a fim de atender a legislacdo. A
obrigatoriedade de trabalhar a parte diversificada desse curriculo e as dificuldades encontradas pelos
professores em sua execucdo no ambito de escolas do Ensino Médio no municipio de Sena Madureira,
Estado do Acre, motivaram o interesse por esse trabalho. Trata-se de um fasciculo referenciado em
trabalhos do Laboratorio de Avaliacao em Ensino e Filosofia das Biociéncias (LAEFiB) -
Instituto Oswaldo Cruz-IOC/FIOCRUZ para auxiliar professores do Ensino Médio de escolas do municipio
em questao no trabalho com a parte diversificada do curriculo.

N3ao se trata de uma intervencdo, mas de uma problematizacdo levantada com o apoio de professores do
proprio municipio, visando potencializar contetidos para parte diversificada do curriculo com a Festa do
Mandim. A festa em si assinala uma série de elementos que uma vez explorados visibilizam questoes muitos
particulares da regido. Longe de buscara exaurir os contetidos e abordagens, a proposta é apenas uma
possibilidade provisoria, tanto em seu sentido conclusivo quanto em sua autonomia, visto que a mesma se
insere em um curriculo ja prescrito, cujas balizas encontram-se previamente definidas pela legislacao
educacional

HISTORIA

LINGUA

PORTUGUESA CEOCRARE

ARTES

Esse fasciculo é composto por aulas de diferentes disciplinas, com énfase no componente curricular de
Historia. Para a elaboracdo dessas aulas, utilizou-se pequenos videos, musicas, artigos e imagens retiradas
da internet e livros, além de atividades elaboradas com auxilio de professores das areas abordadas para o
feedback com os alunos. O fasciculo enquanto recurso didatico fundamenta-se em documentos legais,
referenciais tedricos e informagdes formais e informais sobre a aludida festa provenientes de entrevistas,
analise de reportagens e grupo focal.




ESBOCO PARA UMA HISTORIA DA FESTA DO MANDIM NO CONTEXTO DO
CURRICULO

* A Festa do Mandim que ocorre durante a Piracema, em Sena Madureira, é

evento cultural capaz de contribuir para que o Ensino de Histdéria e outros
componentes curriculares contemplem o que a Lei 12.796/2013, no seu Art. 26,
- chama de parte diversificada do curriculo. A Festa do Mandim possui
. caracteristicas temporais muito proprias, baseadas em grande parte na natureza
"f"“nao domesticavel da Piracema frente a um mundo comercial e politico cuja loglcar

1p11 ar, temporal e consumista tenta se 1mpor :

(R WP S e e — —

Nao ha do ponto de vista académico, registros escritos acerca da Festa do Mandim, apenas reportagens
que a aborda na perspectiva da propaganda. Fotos antigas em acervos pessoais, memorias de moradores,
pescadores e autoridades locais que se propuseram a falar sobre a festa, constituiram as principais
fontes para esse estudo. Por meio dessas memorias, sistematizou-se alguns elementos que ajudaram a
escrever um pedaco da historia dessa festa. O recorte temporal desse trabalho situa a aludida festa,
em dois momentos. O primeiro vai dos anos iniciais da década de 1980 e principios de 1990. Enquanto
o segundo, que inclui a fase institucionalizada da festa, inicia a partir 1998, periodo em que a festa
ganha visibilidade no cenario estadual.

E importante destacar que antes de sua institucionalizacio, a Festa do Mandim j4 existia e ainda
continua existindo, obviamente em outros formatos e em diferentes locais da regido. Era comum
festejar nas praias locais e no interior de bateloes a passagem da piracema do mandim desde muito
antes da prefeitura organizar o evento. Esses festejos nao tinham a preocupacao em definir um local
especifico, nem tampouco canalizar esforcos para a montagem de uma estrutura que atraisse muitas
pessoas. O sentido da festa era celebrar a abundancia do pescado entre familiares e amigos. Sobre a
festa em seus momentos iniciais, a senhora Conceicao Freitas, associada da col6nia dos pescadores
narra o seguinte:

/ Eu ainda era menina nova quando tudo comecou, la pelos

anos oitenta. Meu pai e outros parentes e amigos subiam o
rio e ficava esperando a piracema logo acima da praia.
Quando rio comeca a baixar de maio em diante vai se
formando uma praia no estirao do rio e era nesse lugar que
se armava as barracas, aportavam os barcos e bateloes para
festejava a piracema. Quando a Toinha Vieira se tornou
prefeita na década de 1990, mais precisamente em 1998, a
festa que nao era festa, se tornou um negoécio

grande (Grupo Focal em 09/01/2016). [grifos nossos]/




Segundo a senhora Livia Hoyle em entrevista, a praia como espaco de lazer passou a ser
explorada para fins economicos em Sena Madureira anos antes da oficializacdo da Festa do
Mandim por influéncia de um espaco flutuante (barco ancorado no porto ambientado para
atividades de lazer) da cidade de Rio Branco de propriedade de seu pai em Sena Madureira. De
acordo com essa personagem, o 1io, 0 barco e a praia passam a compor um novo cenario festivo
da cidade ja no inicio da década de 1990(1993-94), sendo a introducao do peixe pela prefeitura
nessa festa como simbolo a partir de 1998 foi mais um artefato inserido, a fim marcar o espaco
do poder instituido, mas o costume ou tendéncia do entretenimento j4 existia.

O lugar de onde os diferentes sujeitos falam acerca da origem da Festa do Mandim fica bastante
marcado em seus relatos, demonstrando um conflito de interesses e valores mesmo que
inconscientes no campo da memoria. Para pescadores mais antigos e moradores
descomprometidos com afinidades politicas, a festa em seu sentido mais espontaneo sempre
existiu, sendo sentida mais fortemente durante a piracema ou as piracemas, visto que esse
fendmeno ocorre em diferentes momentos e em variadas espécies na regiao.

Para o Senhor José Alves, empresario local e um dos articuladores da institucionalizacao dessa
festa, ela foi criada pela administracao, local:

-

O Festival do Mandim comecou em 1998. A cidade de Sena Madureira sempre )

foi conhecida pela cultura da pesca do Mandim e ai, eu, o José Vieira esposo da
entdo prefeita Toinha Vieira, achamos que, criar a festa do Mandim seria uma
forma de atrair turistas para Sena Madureira. O Acre é muito carente em
eventos e por isso a gente achou que por ser um municipio préximo da capital
Rio Branco, s6 140 km, poderia atrair turista para ca com a festa do Mandim. O
Mandim era e ainda é um peixe muito cobicado e por esse motivo
achavamos que atrairia. [...] A festa sempre ocorria proximo ao aniversario da
cidade e as vezes coincidia com ele. Na verdade, a festa ocorre na Piracema
e a piracema nao tem data definida, pode ser antes ou depois, mas é
sempre entre agosto e setembro. (José Alves, entrevista realizada em

\_ 29/8/2016) )

Certamente o senhor José Alves tem clareza de que a chegada ou passagem da piracema pela na
cidade ja produzia por si s6 um ambiente festivo, sobretudo entre pescadores e suas familias e o
que a prefeitura precisava fazer era estruturar no formato que as festas
empreendimento/entretenimento requerem para atrair o publico. Obviamente que essa acao
demandou a canalizacao de certos esforcos e investimentos, mas a dinamica e o contexto local
indicavam algumas pistas a seguir. O sabor atribuido a carne do Mandim passou a ser
exaustivamente explorado, a fim de produzir certa identidade, bem como a insisténcia de que a
cidade precisava experimentar novas alternativas de lazer.

Comparando os relatos da senhora Conceicao Freitas e o senhor José Alves, tem-se que, para a
primeira personagem, a passagem da piracema na cidade ¢ um momento de festejar, visto a
abundancia de peixe que vem com a correnteza. Nao ha em sua narrativa a mencao a lucros,




embora seja possivel que esse esteja também presente no processo da pesca. Quanto a data de
surgimento da festa e local de ocorréncia, nao assinala com exatidao sua fundaciao nem o lugar
especifico em que ela ocorre, mas insinua que esta situada no tempo da Piracema e ocorre na
praia, isto é, no tempo da natureza e em qualquer ponto da praia que desejar. No relato do
segundo personagem, observa-se uma motivacdo bastante clara para criacio da Festa do
Mandim: “atrair turistas” visando lucro e ao contrario da narrativa anterior, o surgimento da
Festa do Mandim, tem data oficialmente definida, como todo evento institucionalizado pelos
aparelhos de Estado, 1998 que se insere no tempo do calendério/reldgio e deve ocorrer na praia
do Amarilho.

PONTOS DE CONVERGENCIAS: Em ambas as narrativas, quando se reportam a piracema parecem
indicar que a existéncia da festa depende fundamentalmente desse fenomeno. O aspecto da abundancia de
peixe é enfatizado nos dois relatos como demonstracao de que a natureza nessa parte do Brasil é bastante
generosa e que a festa é uma forma de manifestar alegria e gratidao a ela. Ocorre que a medida que a festa
se torna “propriedade” do poder publico, suas fei¢gdes sao alteradas, os sujeitos que dela participam precisam
ser disciplinados, surgem as regras para definir como e em quais proporcoes pode-se participar e,
contraditoriamente, a festa que em sua esséncia se caracteriza como lugar da liberdade/libertinagem, se
torna, no caso da Festa do Mandim, um ato controlado espacial e temporalmente, principalmente, quando
misturada as comemoracoes de aniversario da cidade de Sena Madureira (25 de setembro).

A

Desde de sua institucionalizacio em 1998, a Festa do Mandim experimentou diferentes
nomenclaturas e formatos. Comecou como Festival do Mandim em alusao aos festivais de praia
que se ampliaram no Acre na década de 1990. Tornou-se Festa do Mandim no inicio dos anos
2000 depois que novo grupo politico assumiu o comando da prefeitura local. Apos, dois anos
sem acontecer (2012 e 2013), em 2014 ressurge, como Festival do Peixe. A mudanca de nome
nessa ultima fase foi uma tentativa de contemplar os interesses de psicultores do municipio que
passaram desde de 2012, com a criacdo da Associacao dos Pscicultores de Sena Madureira -
APSM a reivindicar seu espago no cendrio politico e economico.

As festas de uma modo geral, nunca permanecem as mesmas e mudancas em seus formatos
sempre existiram e existirao, sejam para se adaptar a novos contextos s6cioecnomicos, seja por
ressignificacoes no interior de suas estruturas simbolicas. Para Bakhtin (1987), as festividades
tém sempre uma relacdo marcada com o tempo, e segue:




4 N\
Em sua base, encontra-se constantemente uma concep¢io determinada e
concreta de tempo natural (c6smico), biologico e historico. Além disso, as
festividades em todas suas fases historicas, ligaram-se a periodos de
crises, de transtornos na vida da natureza, da sociedade e do homem. A
morte e a ressurreicao, a alternancia e a renovacgao constituiram sempre

os aspectos marcantes das festas. E sao, precisamente, esses momentos,
nas formas concretas das diferentes festas que criaram o clima tipico das
festas (BAKHTIN, 1987, p.8)

Questoes relacionadas a mudancas e permanéncias fortemente discutidas pela Histéria, mas
nao apenas por essa area do conhecimento torna a Festa do Mandim um campo fértil a ser
explorado como tema para a parte diversificada do curriculo. Além da analise de diferentes
temporalidades motivadas pelo estudo da piracema na regidao de Sena Madureira, questoes
economicas podem ser provocadas em sala de aula com a atividade da pesca, com a arrecadacao
obtida com a Festa do Mandim e outros aspectos relacionados. O estudo da variedade linguistica
pode tomar corpo quando se observa a particularidade na pronuncia e escrita da expressao
“mandim”, um peixe tao familiar para os senamadureirenses se comparado a outras regides do
Brasil, bem como outros aspectos alusivos ao vocabulario regional.

A Festa do Mandim (na perspectiva de celebracao da abundancia do pescado em Sena
Madureira), mobiliza nos seus diferentes formatos, espacialidades e temporalidades um vasto
conjunto de elementos de ordem natural, econémica, social e politica que provocados sob a 6tica
pedagogica podem proporcionar as escolas de Sena Madureira excelentes reflexoes para a parte
diversificada do curriculo.

REFERENCIAS
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A ESCOLA E A DIVERSIDADE CULTURAL

A diversidade cultural constitui-se nas diferentes formas e expressoes de culturas que um determinado
grupo social compartilha. A escola por sua natureza e funcdo é a primeira instancia do convivio social que
mais fortemente experimenta na pratica com essas diferencas. Sabe-se que em casa, na igreja, no parque e
outros espagos, as criancas estabelecem trocas, mas essas se situam em um contexto mais especifico e
esporadicos nos quais as diferencas de comportamento acabam sendo diluidas sem maiores impactos.

Na escola, no entanto, essas experiéncias tomam outras feicoes. O encontro com o outro, com o diferente
seja por classe social, religiosa ou cultural é sentido e vivido de maneira mais intensa, tanto pela rotina
diaria, quanto pelo maior tempo de convivio em um mesmo espaco por distintas pessoas. Questoes como
essas desafiam cada vez mais as escolas, visto que em sua funcao formadora precisa estabelecer os limites
do respeito e da valorizacao dessas diversidades culturais.

Os Parametros Curriculares Nacionais — PCNs criado em 1997, trouxeram, além do
alinhamento nas disciplinas da formacao geral, os temas transversais, isto é, contetddos que
devem atravessar a vida dos educandos contribuindo para uma formagao mais humana e
cidada. Na pratica, sabe-se que essa formacao humana e cidada em sentido efetivo constitui-se
utopia, mas a escola precisa deve ao menos tentar. Dentre esses temas tem-se a PLURALIDADE
CULTURAL e os TEMAS LOCAIS. Pluralidade Cultural diz respeito ao conhecimento e a
valorizagdo de caracteristicas étnicas e culturais dos diferentes grupos sociais que convivem no
territorio nacional, as desigualdades socioecondomicas e a critica as relagdes sociais
discriminatorias e excludentes que permeiam a sociedade brasileira, oferecendo ao aluno a
possibilidade de conhecer o Brasil como um pais complexo, multifacetado e algumas vezes
paradoxal (PCN/PC, p.7). Sob a denominagdo de Temas Locais, os Parametros Curriculares
Nacionais pretendem contemplar os temas de interesse especifico de uma determinada
realidade a serem definidos no ambito do Estado, da cidade e/ou da escola. Na mesma direcdo
a Lei 12.796/13 estabelece que os curriculos da Educagdo Basica devem ter base nacional
comum, a ser complementada, em cada sistema de ensino e em cada estabelecimento escolar,
por uma parte diversificada, exigida pelas caracteristicas regionais e locais da sociedade, da
cultura, daeconomia e dos educandos.




AUILA 1 - ENTRE TEMPORALIDADES E TERRITORIALIDADES: historia da Festa do Mandim
em Sena Madureira

A festa é sempre uma producgdo do cotidiano, uma acgdo coletiva, que se da em
tempo e lugar definido, implicando a concentracdo de afetos e emogoes em torno
de um objeto que é celebrado e comemorado, e cujo produto principal é a
simbolizacao da unidade dos participantes na esfera de uma determinada
identidade. Festa é um ponto de confluéncia das acodes sociais cujo fim é a
propria reunido ativa de seus participantes (GUARINELLO, 2001. P. 972).

Dentre as diferentes manifestagdes culturais, as festas parecem trazer fortemente a problemética
de tempo e espago, duas categorias tdo fundamentais para o ensino de Historia, além de serem balizas para a
compreensdo da maioria dos acontecimentos envolvendo a humanidade ao longo de sua historia. As dimensdes temporais,
passado-presente representativas das festas colocam frente a frente a questdo da memoria, abarcando contradi¢des e
conflitos de campos materiais e simbdlicos entre os diferentes grupos sociais que as produzem com suas evidéncias
€ apagamentos.

A imagem acima recorta a Festa do Mandim em Sena Madureira em um tempo especifico (setembro de
2010) e em um espaco (Praia do Amarilho) que, apos sua institucionalizacdo em 1998, tornou-se a
referéncia para o evento do ponto de vista oficial. Da imagem, busca-se problematizar a questao do tempo
na histéria enquanto instrumento pedagodgico, captando as percepcoes dos alunos acerca das diferentes
temporalidades a partir do fenomeno da piracema, bem como levantar algumas interpretacées para a
institucionalizacao da festa depois que o poder publico se apropriou dessa experiéncia coletiva.

Ao tratar da Festa do Mandim é preciso ter em mente que o costume de comemorar com festa, a
“passagem” do peixe durante a piracema precede o tempo da politica (1998), embora a festa
institucionalizada continue tendo, na piracema sua referéncia. Nessa perspectiva, os limites entre o tempo
da natureza e o tempo cronologico tornam-se quase imperceptivel nessa regiao, com o primeiro se impondo
ao segundo.

Sobre a questao do tempo, Thompson (1998), afirma que entre os anos 1300 e 1650 ocorreram mudancas
muito importantes na percepcao deste no ambito da cultura intelectual da Europa Ocidental e, a medida
que o século XVII foi avancando, a imagem do mecanismo do relégio ja alcancara niveis mais intimos. Essas
mudancas na percepcao do tempo, juntamente com difusao do relégio, ajudaram a moldar alguns costumes da
época, principalmente no que diz respeito a notacdo do tempo, que passaria a orientar as tarefas diarias.
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Ainda para Thompson (1998), ja no século XVI os grandes reldgios ptblicos passaram a serem construidos
e as igrejas passam a desfrutarem desses imensos objetos. Contudo, a exatidao desses relogios era questionada
e ap0s 1658, os reldgios de péndulo ajudaram a marcar melhor o tempo, dando aos trabalhadores também
a possibilidade de “controlar” o tempo.

A partir da Revolucao Industrial, o tempo passa a ser uma moeda, concorrendo paralelo a isso uma difusao
geral de relogios portateis e nao portateis no exato momento em que a Revolucao Industrial requeria maior
sincronizacao do trabalho. “O pequeno instrumento que regulava os novos ritmos da vida industrial era ao
mesmo tempo uma das mais urgentes dentre as novas necessidades que o capitalismo industrial exigia para
impulsionar o seu avango.” (THOMPSON, p. 279). O relégio passa, ndo era apenas util, mas também dava
prestigio ao seu dono e sempre que um grupo de trabalhadores entrava numa fase de melhoria do padrao de
vida, a aquisicdo de reldgios era uma das primeiras mudancgas que se verificava nos acessorios de seu corpo.

A Historia e o Tempo

A questao do tempo na Histoéria tem sido um grande desafio para muitos professores, dado que a rapidez da
tecnologia e das informacoes figura para os alunos como a tnica possibilidade de se organizar e de se
relacionar com o tempo, fazendo com que esses se distanciem de outras experiéncias temporais. Nao se
localizou na literatura estudos que problematizassem o fenomeno da piracema enquanto aspecto temporal.
Por essa razao e, baseado nas falas dos depoentes da pesquisa quanto as caracteristicas desse fendémeno
como periodo do ano em que ela ocorre, locais de passagem, volume de peixes e outros aspectos relatados,
optou-se nomear a categoria “tempo da piracema”, a fim de estabelecer o didlogo com outras
temporalidades, notadamente o tempo do reldgio, o mais percebido nas rotinas diarias pelos alunos.

Tempo do relégio Tempo da piracema

Nos estudos de historia sao utilizadas diferentes medidas de tempo para situar os acontecimentos
como: dia, més, ano, século, milénio. O homem desde tempos atras ja percebiam a passagem do tempo (
mudanca do dia para a noite, estacoes e outros fenomenos naturais que se repetiam). Era um tempo
definido pelo movimento da natureza. Com o passar dos tempos, os homens foram buscando formas de
mensura-los criando instrumentos de medicao do tempo: calendario, reld6gio mecanico, relégio do sol,
ampulheta, clepsidra e tantos outros.

De maneira simplificada a contagem do tempo de divide os fatos da histéria em trés dimensoes:

CURTA DURACAO - Eventos rapidos como uma votacio de Lei no Congresso, uma partida de futebol, uma
peca de teatro ou mesmos noticiarios; MEDIA DURACAO- Eventos de duracio mediana inserida em um
contexto historico ou uma conjuntura. Ex: a carreira de um jogador, duracdo de uma guerra ou tempo;
mandato de um governo; LONGA DURACAO: Caracterizado pela existéncia de uma sélida estrutura capaz
de definir por um longo periodo a histéria de uma sociedade. Ex: Escravidao na era moderna, Feudalismo
na Europa Ocidental ou o dominio do Imperialismo Ocidental sobre outros povos.




CALENDARIO CRISTAO: E o calendario mais usado no mundo atual, mais ndo o tnico. Ele é baseado no
ano de nascimento de cristo. Esse acontecimento marca o primeiro ano do calendario.

N abaixo

4 E BOM SABER

Para identificar a que século pertence determinado ano, utilize as

~

/

Se o0 ano terminar com dois
zeros, corte os dois zeros
e assim vocé sabera a que
século pertence esse ano.
Veja os exemplos.

Se 0 ano nao terminar em
zeros, corte os dois ultimos
algarismo e some 1 ao
numero que resta.

Veja os exemplos.

1500 1700 2000
oanode 1500 o anode 1700 o ano de 2000
pertence ao pertence ao pertence ao
século XV século XVII século XX
1532 1798 2004
(15+1)=16 (17+1)=18 (20+1)=21

oano de 1532 o anode 1798 o0 ano de 2004

pertence ao
século XVI

pertence ao
século XVIII

pertence ao
século XXI

METODOLOGIA/DURACAO DA AULA: 02 aulas de 50 minutos

Apresentacdo do tema: Tempo e Historia: da Piracema a Festa do Mandim em Power Point (com
imagens); texto impresso extraido de: http://ligadosnahistoria.blogspot.com.br/2010/03/0-tempo-na-

historia.html ou http://www.sohistoria.com.br/ef2/tempo/

Estudo dirigido sobre o tema para os alunos em sala de aula:

1- Qual a relacao entre Tempo e Historia?

2- Sobre as forma ou modalidades de tempos, a Historia apresenta, basicamente, duas: tempo
cronoldgico e tempo da natureza. Em qual desses grupos a piracema se insere? Defina com suas

palavras as caracteristicas desse tempo.

3- “A medida que o século XVII avanca, a imagem do mecanismo do relégio se expande e pela
metade do século XVIII o relégio ja alcancara niveis mais intimos.” ( THOMPSON, E. P., 1998,).
Qual a relacao entre o tempo do relégio e a Revolucao Industrial? Em que aspecto esse tempo se
diferencia do tempo da piracema?

4- Considerando a duracao dos eventos histéricos, o fendmeno da piracema contempla qual dimensao?

Explique.

5- E possivel o tempo natural coexistir com o tempo do relégio. Desenvolva sua resposta.

Referéncias:

THOMPSON, E. P. Tempo, disciplina de trabalho e capitalismo industrial. In: Costumes em

comum. Trad. Rosaura Eichemberg. Editora Schwarcz, Sao Paulo: 1998.p. 267 — 304.

Tempo da natureza x o tempo dos relogios. Disponivel
em:http://educador.brasilescola.uol.com.br/estrategias-ensino/o-tempo-natureza-x-tempo-dos-

relogios.htm




AULA 2- HISTORICIZANDO A CIDADE DO MANDIM.
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Conhecida no Estado como a “terra do Mandim”, Sena Madureira possui area de 25.946 Km, equivalendo a
61,97% da regiao e 16,52% da area total do Estado do Acre, segundo o IBGE e esta localizada na regiao do
Vale do Purus. A histéria oficial narra que a ocupagao da regido iniciou por volta de 1878 com a chegada de
brasileiros, a maioria nordestinos (o territorio do atual Acre era naquele periodo de dominio boliviano).
Ainda de acordo com essas narrativas, apos a celebracdo do Tratado de Petr6polis, em 17 de novembro de
1903, o general Siqueira de Meneses, cumprindo missao, chegou em 25 de setembro de 1904 as terras do
Seringal Santa Fé, as margens do Rio Iaco, onde fundou Sena Madureira, cujo nome homenageia o coronel
do Exercito Brasileiro Antonio Senna Madureira.

A diocese de Rio Branco escreveu uma matéria em 10/11/2012 sobre a fundaciao de Sena Madureira baseada
em informacoes do jornal: “A gazeta do Purus” n® 66 de 27 de setembro de 1919. Nesse artigo, hd uma
passagem significativa dando conta desse ato narrada por Riquet Nogueira, militante republicano que
acompanhou a cerimonia no dia 25/09/1904:
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Rompeu finalmente a aurora de 25 de setembro, gloriosa e bela como o sdo sempre
essas datas que marcam a historia da civilizacao e o nascimento das
cidades. Numerosa canoas cruzava-se num vai e vem continuo, rumo ao local onde
havia sido construido na véspera, o tapiri destinado a sede provisoria do governo. O
general mandara avisar pelas redondezas mais préximas, que naquele dia, nas
primeiras horas da manha se instalaria a capital do novo Departamento. As 8 horas se
deu comeco a grandiosa cerimonia que teve por objeto a instalacdo do governo e berco
da cidade de Senna Madureira, em homenagem ao afeto e admiraciao que consagrava
ao coronel Senna Madureira, um dos bravos militares que se distinguiram na Guerra
do Paraguai. A cerimonia de instalacdo do Governo do Departamento do alto Purus foi
testemunhada por aproximadamente duzentas pessoas nas proximidades do tapiri.
(“A gazeta do Purus” n° 66 de 277 de setembro de 1919).

J




Destacou-se algumas expressoes ou frases no texto acima com o intuito de
problematizar algumas questdoes. A ideia de Nordeste, por exemplo, e,
consequentemente, nordestino aparece nos discursos brasileiros como uma realidade
dada desde sempre. A historiografia oficial acreana usa o termo nordestino para definir
a identidade de um grupo social que “ajudou povoar” o Acre no século XIX, sendo que
nesse periodo a expressao nordestino sequer existia.

A identidade nordestina, de acordo com Albuquerque Jr.(2001) foi uma invencao das
arruinadas elites da parte Norte-Nordeste reivindicando um espaco depois que Sao
Paulo e Minas Gerais assumiram o comando da politica no Brasil. Alias, para esse
autor, até 1919 é como se o Norte e Nordeste fossem uma “coisa s6”. A marcante seca de
1877 e seus desdobramentos, inclusive na Amazonia levaram as autoridades
perceberem a existéncia de um “Norte” sujeito as estiagens e consequentemente,
merecedor de atencao especial. “O Nordeste, é em grande medida, filho das secas,
produto imagético-discursivo de toda uma série de imagens e textos produzidos a
respeito deste fenomeno” (ALBUQUERQUE Jr. 2001, p.141-142).

Para legitimar o recorte Nordeste, o primeiro trabalho feito pelo movimento
cultural iniciado com o Congresso regionalista de 1926, denominado
regionalista e tradicionalista, foi o de instituir uma origem para a regiao.
Essa historia regional retrospectiva busca dar a regiao um estatuto, ao
mesmo tempo universal e historico. Ela seria restituicio de uma verdade
- num desenvolvimento histérico continuo, em que as Unicas
A Invencao do descontinuidades seriam de ordem negativa: esquecimento, ilusdo,
Nordeste ocultacdo. A regido é inscrita no passado como uma promessa nao realizada,
ou nao percebida; como um conjunto de indicios que ja denunciavam sua
existéncia ou prenunciavam. Olha-se para o passado e alinha-se uma série de
fatos, para demonstrar que a identidade regional ja estava la. Passa-se a falar
de historia do Nordeste, desde o século XVI, lancando para tras uma
problematica regional e um recorte espacial, dado ao saber s6 no inicio do
século XX. (ALBUQUERQUE Jr. 2001, p. 149)

Outro aspecto a considerar sobre as narrativas oficiais e sobre as quais a histéria tem se
ancorado na maioria das vezes é a questao dos herois, dos grandes personagens tao ao
gosto da histéria positivista e tao recorrente na histéria republicana do Brasil. Sena
Madureira reforca o panteao dos herdis nacionais ao ser homenageado com o nome de
uma cidade como muitos outros foram imortalizados com nomes de ruas, pracas e
espacos de cultura por seus grandes feitos.

Essas narrativas visam incutir nas pessoas que a histéria sempre precisou de
“iluminados” para chegar a civilizacdo como narra Riquet Nogueira na cerimoénia de
“fundacao” da cidade de Sena Madureira: “Rompeu finalmente a aurora de 25 de
setembro, gloriosa e bela como o sdo sempre essas datas que marcam a histéria da
civilizacdo e o nascimento das cidades”. E ainda: “O general mandara avisar pelas
redondezas mais proéoximas, que naquele dia, nas primeiras horas da manha se
instalaria a capital do novo Departamento”. Acompanhando essa légica, a fundacao
da cidade de Sena Madureira teria sido obra de mais um heroéi desbravador da histoéria
do Brasil.




OBJETIVO DA AULA - Possibilitar aos alunos uma reflexao acerca dos diferentes sujeitos que se dirigiram
a regiao do Purus e que “participaram” da fundacao da cidade de Sena Madureira, identificando a origem
desses personagens, suas aspiracoes e interesses.

METODOLOGIA/DURACAO DA AULA: 02 aulas de 50 minutos
Levar para sala de aula:

Slide com fotos antigas da fundacao de Sena Madureira (na Galeria Sena existem muitas delas em formato
de painel) para situar os alunos no contexto histoérico;

Video do link: https://www.youtube.com/watch?v=7J8f0O OdV38 para problematizar a trilha sonora de
Sérgio Souto na composicao do Hino de Sena Madureira;

Textos impressos sobre a fundacdo de Sena Madureira extraidos do endereco eletronico:
http://www.senamadureira.ac.gov.br/historia-do-cidade ou acessar o link em sala de aula.

TAREFA PARA CASA:

a- Pesquisar a origem dos nomes dos municipios acreanos e descrever as motivacoes das homenagens;

b- Pesquisar quem foi o Coronel Senna Madureira e o que ele fez de excepcional na Guerra do Paraguai
para tornar-se motivo de inspiracao.

c- Listar quem foram os “nordestinos” que vieram para o Acre entre o final do século XIX e inicio do
século XX durante o extrativismo da borracha.

d- Pesquise o significado de Tapiri.

e- Fotografar e em seguida descrever o marco de fundacao da cidade de Sena Madureira, atentando
para as mudancas e permanéncias promovidas no local.

f- Levantar junto aos moradores (pelo menos 5 pessoas) as razoes de Sena Madureira ser conhecida
como a “Terra do Mandim” e se ela ja teve outras denominacoes.

REFERENCIAS:

ALBUQUERQUE Jr. D.M. Enredos da tradicao: a invencao histérica da regiao Nordeste do
Brasil. In. Habitantes de Babel: politicas e poéticas da diferenca. Org: Jorge Larrosa e Carlos
Skliar; traducdo de Samirames Gorini da Veiga — Belo Horizonte: Auténtica, 2001.

Fundacao de Sena Madureira. Disponivel em: http://www.diocesederiobranco.org.br/newsite/wp-
content/uploads/2012/10/11.-Cria%C3%A7%C3%A30-da-cidade-de-Sena-Madureirai.pdf

Historia de Sena Madureira. Disponivel em: http://www.senamadureira.ac.gov.br/historia-do-cidade
Imagem de mapa. Disponivel em: https://mapasapp.com/satelite/acre/sena-madureira-ac/




AUILA 3- MANDIM OU MANDI?

A palavra mandi vem do tupi, madi'i e é o nome dado a diversos peixes de couro. O
termo Mandi(m) descrito nesse trabalho diz respeito a sua escrita e prontncia local,
sendo este uma espécie de peixe denominado Pimelodus Blochii oriundo da familia
Pimelodidae e, em outras partes do Brasil é conhecido como Mandi, mandi-chorao,
surubim-bagre, mandi-amarelo, mandit, bagre-amarelo, bagre de areia e cabeca-
de-ferro (NEGREIROS, 2013).

Na perspectiva de compreensao da diversidade regional, observou-se que a prontncia e escrita da palavra
“mandim” reflete de modo particular o uso que a populacao de Sena Madureira faz da lingua portuguesa.
Talvez o tnico lugar no Brasil em que esse peixe recebe a denominagdo, mandim. Os usos e apropriacoes
que as diferentes sociedades fazem da lingua demonstra que ela ndo é imutavel e nesse sentido, buscou-se
explorar como contetido de Lingua Portuguesa a variagao linguistica.

A linguagem é o meio pelo qual os individuos expressam uns para com os outros sentimentos, sensacoes,
informacGes ou simplesmente o meio através do qual os seres humanos se comunicam. Essa comunicacao
ocorre de forma verbal (oral e escrita) e nao verbal (simbolos ou sinais). Para Saussure (1969), a linguagem
€ composta de duas partes: a Lingua, essencialmente social porque é convencionada por determinada
comunidade linguistica; e a Fala, que é secundaria e individual, ou seja, € veiculo de transmissao da Lingua,
usada pelos falantes através da fonacao e da articulacao vocal. Apesar de a lingua ser um sistema de signos
especificos aos membros de uma mesma comunidade (por exemplo: lingua portuguesa, lingua inglesa), no
interior de uma mesma lingua sao importantes as variacoes ( LESSA, 2014).

SAUSSURE X BAKTHIN e a questao da Lingua

A lingua é, tanto para Saussure como para Bakhtin, um fato social, cuja existéncia se
funda nas necessidades da comunicagao. Mas, ao contrario da linguistica unificante de
Saussure e de seus herdeiros, que faz da lingua um objeto abstrato ideal, que se
consagra a ela como sistema sincronico homogéneo e rejeita suas manifestacdes (a
fala) individuais, Bakhtin valoriza justamente a fala, a enunciacao, e afirma sua
natureza social, ndo individual: a fala esta indissoluvelmente ligada as condicdes da
comunicacdo, que, por sua vez, estdo sempre ligadas as estruturas sociais
(VOLOCHINOV, 1981, p.9)

De acordo com Nery (2007), as variacoes linguisticas podem ser compreendidas a partir de trés diferentes
fendOmenos: em sociedades complexas convivem variedades linguisticas diferentes, usadas por diferentes
grupos sociais, com diferentes acessos a educacao formal. Nesse caso, as diferencas tendem a ser maiores
na lingua falada que na lingua escrita; dentro de um mesmo grupo social, pessoas expressam-se com falas
diferentes de acordo com as diferentes situagoes de uso, sejam situa¢oes formais, informais ou de outro tipo
e, por fim, segundo a autora, existem os falares especificos para grupos especificos, como profissionais de
uma mesma area (médicos, policiais, profissionais de informatica, por exemplo) como as girias e jargoes.




METODOLOGIA: 2 aulas de 50 minutos e os seguintes recursos didaticos:

Musica Piracema impressa para os alunos e em 4udio para ouvir em sala
(https://www.letras.mus.br/raizes-caboclas/461024/

Dicionario para pesquisa;

Lista com expressdes verbalizadas no cotidiano de Sena Madureira. Serao utilizadas:

Arrochar/Balseiro/Baixaria/Catraia/Estopa/Mucunza/Panema//Ramal para analise.
Piracema/ Raizes Caboclas

O pescador sai de manha
Ele vai pescar, ele vai pescar.
Deixa Maria no tapiri
com 0S curumins, com 0s curumins.

Ele leva na sua canoa,
tarrafa, zagaia e o camurim.
Ele leva na sua canoa
xibé, peixe-seco, piracui.

Ele conhece
Os segredos do rio Nao tem medo do boto
Navega banzeiro, remanso.
Quando ele volta ja é noitinha.
Paneiro farto, pacu, jaraqui, cara e sardinha.

Atividades em grupo:

1- Identificar as palavras ou expressoes na letra da musica Piracema que vocés desconhecem o
significado.

2- Pela letra da musica é possivel qual regido ou contexto é narrada pelo compositor. Se sim, qual?

3- Em que reside a centralidade da musica? Ela tem relacdo com Sena Madureira? Expliquem

4- No didlogo com o grupo, liste cinco palavras/termos verbalizadas pelos senamadureirenses
incomuns a outras regides do Brasil e verifique seu significado conforme o dicionario utilizado.

5- A qual ou quais fatores, vocés atribuem a variagdo linguistica no Acre e notadamente em Sena
Madureira?

6- Qual a sonoridade da musica? Quais instrumentos musicais mais pontuais? Qual o ritmo?

Atividade para Casa em grupo: Objetivo dessa atividade — Aproximar os saberes familiares

1- A partir do universo da musica Piracema que privilegia o espaco do homem, crie uma musica para
destacar os possiveis espacos da Mulher Maria;

Referéncias
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AUILA 4 — A FESTA DO MANDIM NO CONTEXTO DA DIVERSIDADE CULTURAL
BRASILEIRA

PARA - FESTA DO CIRIO DE NAZARE
AMAZONAS - FESTIVAL DE PARINTINS

e
-\ SAO PAULD - FESTA DO PEAQ DE
BOIADEIRO

- SANTA CATARINA - OKTOBERFEST

As festas exprimem de alguma maneira, o modo de ver, agir e sentir o mundo de cada comunidade. Por
meio delas, os individuos expressam valores, interesses, pensamentos, expectativas e a¢oes, tanto materiais
quanto simbdlicas, demarcando por essas particularidades a pluralidade de culturas existentes no pais. No
mapa abaixo foram destacadas quatro grandes festas que ocorrem anualmente em diferentes regides do
Brasil, algumas mais antigas outras menos, mas ambas confirmam o lugar de destaque ocupado pelas festas
na historia desse pais, sendo a Festa do Mandim, mais uma dessas manifestacoes. Buscou-se através da
festa em questao, explorar alguns aspectos e transforma-los em contetidos para a parte diversificada do
curriculo do ensino médio em escolas de Sena Madureira.

CONCEITUANDO... Diversidade cultural refere-se aos diferentes costumes de uma sociedade, entre os quais podemos citar:
vestimenta, culindria, festas, manifestagdes religiosas, tradigdes, entre outros aspectos. Devido a sua grande extensdo
territorial o Brasil apresenta acentuadas diferencas climaticas, econdmicas, sociais e culturais entre as suas regides, tornando
essa diversidade uma das mais ricas e contraditérias do mundo. Os principais disseminadores de culturas no Brasil foram os

indigenas, os colonizadores europeus e os africanos.

MEDOLOGIA e duracao da aula: 02 aulas de 50 minutos.

Slide com apresentacao do tema Diversidade Cultural do Brasil;

Texto impresso e Mapa da diversidade, disponivel em: http://brasilescola.uol.com.br/brasil/a-diversidade-
cultural

Documentario sobre a Pluralidade Cultural brasileira, disponivel em:
https: //www.yutube.com/watch?v=HpPloFNeKsg

ATIVIDADES PARA DISCUSSAOQ:

1- Pesquise (como uso da internet) sobre a origem e as principais caracteristicas das quatro festas
brasileiras apresentadas no mapa acima.

2- Qual a diferenca entre pluralidade cultural no contexto do video e a diversidade cultural apresentada
no texto?




1- Além dos disseminadores de culturas citados no texto, quais outros povos teriam contribuido para a
atual formacao cultural do Brasil?

2- Identifique trés marcas da cultura nordestina presente no video. E possivel assinalar outras
caracteristicas como base no texto? Quais?

3- Quais manifestac¢des culturais aparecem no video sobre a regido norte? Vocé saberia indicar outras?
Quais? Observando o mapa da diversidade, qual a imagem da Amazonia se sobressai?

4- No caso da regiao sul, de onde vieram as principais influéncias para sua cultura?

5- Relacione as abordagens propostas no video e texto respectivamente, apontando pontos de
convergeéncia.

...PENSANDO A DIVERSIDADE NA FESTA DO MANDIM...

No contexto da diversidade cultural o que teria a Festa do Mandim de diferente em relacao as festas
apresentadas no mapa? Do ponto de vista pedagogico, qual a importancia de estudar a Festa do Mandim
com os alunos? Ha que se considerar primeiro, que toda festa tem como razao de ser a celebracao de algo
que pode ser um aspecto natural, religioso, social ou outro e ainda, que toda a sociedade de alguma forma
festeja alguma coisa. Para ser legitimado por essas sociedades por sua vez, o objeto precisa ter forca, coesao
ou esta suficientemente identificado como essa comunidade para garantir o “consenso” social.

A Festa do Mandim surgida oficialmente em 1998, embora estivesse imersa em interesses econdmicos,
encontrou no peixe, popularmente chamado “mandim” pelos senamadureirenses, um elemento de
identificacdo social e cultural. No contexto da escola, importa para os educandos conhecer o ambiente em
que vivem. Suas caracteristicas socias economicas e culturais como forma de conhecer a histéria de sua
cidade e a si proprias. Pouco adianta para o aluno saber toda a histéria da Grécia Antiga, se nao sabe ao
menos onde sua cidade foi fundada, o que se produz economica e culturalmente seus moradores.

A partir de seus conhecimentos, responda a cruzadinha abaixo sobre a Festa do Mandim:
3

(] [T 1- Associacdo responsavel pela pesca artesanal em Sena
Madureira.
2- Local onde passou em que ocorre a Festa do Mandim

] depois que se tornou um evento oficial.
(11111 1) 3- 'Prin.cipe.ll fo.1i510 da Festa do Mandim em sua fase
institucionalizada.
6 ] 4- Més em que ocorre a Festa do Mandim quando

organizada junto ao aniversario da cidade.
5- Orgio responsavel pela estruturacio da Festa do Mandim
na fase institucionalizada.
) 6- Profissional da pesca artesanal.
7- Nome cientifico da espécie Mandim.

@ 8- Rio no qual o Iaco desagua.

10

9- Tipo de embarcacdo utilizada na pesca do Mandim.
10- Nome do fendmeno natural o qual os peixes nadam
contra a correnteza para a reproducao.

Referéncias:
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AULA 5 — A FESTA DO MANDIM E A PIRACEMA: encontro e desencontros

Imagem: http://cipodigital.blogspot.com.br/2013/07/de-volta-na-piracema.html

A imagem acima da conta de uma cena muito recorrente em tempos de piracema nas proximidades do
porto principal de Sena Madureira. A subida do barranco que liga o rio a cidade, mostra um trabalhador da
pesca carregando uma caixa de mandim em meio a pessoas, canoas e isopores. A abundancia do peixe no
periodo da piracema é a motivacao da existéncia da festa, mas esse aspecto esta envolto de algumas
contradicoes. Esse evento marca o encontro entre pescadores, o peixe e o rio na regiao de Sena Madureira
durante os dias em que a piracema passa, entrelacando saberes, necessidades, proibicoes e diversao.

Na perspectiva do pescador, da Colonia dos pescadores, do consumidor, do folido, do poder municipal é o
momento de festejar a fartura, em uma espécie de reveréncia a natureza. Por outro lado, a luz da legislagao
ambiental que dispGe sobre a protecdo a fauna, pescar no periodo da piracema, a depender da quantidade
caracteriza crime por promover o desequilibrio ambiental.

PROBLEMATIZANDO O FENOMENO DA PIRACEMA NAS CULTURAS AMAZONICAS

PESCANDO NOTICIAS

Novembro/2013

ftp.sp.gov.br/ftppesca/pescandonoticias

Caro Pescador Artesanal,

Como deve ser de conhecimento de todos, estamos na época de época de
fechamento da pesca para a defesa da producao dos peixes de piracema. Portanto,
nesta edicao do Pescando Noticias, apresentamos Instrucao Normativa para o
defeso 2013/2014 e alguns comentarios e esclarecimentos sobre o assunto.




METODOLOGIA E DURACAO DA AULA: 02 aulas de 50 minutos

Slides com imagens de festejos do Mandim e pescarias do peixe durante piracemas na regiao de
Sena Madureira para analise com os alunos;

Textos sobre o fendmeno da piracema extraidos dos enderecos:
ftp.sp.gov.br/ftppesca/pescandonoticias
wwwi.folha.uol.com.br/folha/turismo/noticias/ult338u1128.shtml

Video sobre reproducao dos peixes ou acesso ao link:
https://www.youtube.com/watch?v=0YbTvBVSHsE

ALGUMAS QUESTOES PARA A DISCUSSAO

1- Compare o conceito de piracema apontado em um dos textos apresentados com as informacoes ou
conhecimentos que vocé tem desse fendmeno em Sena Madureira.

2- Por que a Festa do Mandim ocorre durante a piracema?

3- Pesquise o periodo de defeso da bacia hidrografica na qual os rios Iaco e Purus pertencem e analisar
sua relacao com a piracema que ocorre em Sena Madureira.

4- Qual a relagao entre a “subida” do peixe contra a correnteza e seu processo reprodutivo?

5- Pesquise a diferenca entre “canico” “tarrafa” e “malhadeira”, instrumentos utilizados em pescarias
na regiao de Sena Madureira. Qual das duas é apropriada a pesca e por quée?

CANOAS E PESCADORES NO PORTO DE SENA MADUREIRA (2013) NA PIRACEMA DE MANDIM

Imagem: http://cipodigital.blogspot.com.br/2013/07/de-volta-na-piracema.html




PONTOS PARA REFLEXAO SOBRE A FESTA DO MANDIM NO CONTEXTO PEDAGOGICO
DA PIRACEMA

Do ponto de vista cultural, a piracema constitui-se em uma das alternativas para a
subsisténcia de milhares de familias na regido do Purus. Inumeros pescadores aproveitam
a piracema para estocar peixe e garantir durante parte consideravel do ano a “mistura” nas
refeicdes. Para muitos pescadores a principal renda obtida ao longo do ano € proveniente da
piracema com a venda do peixe e € com esta que compram mercadorias no atacado, roupas e
calgados para suas familias. A passagem da piracema € também aguardada por interessados na
pesca esportiva e na pratica de turismo ecoldgico que registram em bateldées ou pequenos barcos
o movimento dos peixes, das aguas e a paisagem no entorno desses.

Em uma perspectiva ambiental, a continua agéo da pesca durante o periodo de desova dos peixes
na regido, isto €, na piracema, podera causar a diminui¢do do pescado e ao longo prazo, até uma
possivel extingcdo de espécies como aconteceu em Piracicaba/SP, por exemplo. E comum durante
esse periodo, o0 uso recorrente de redes de arrasto (tipo de rede que nao filtra o tamanho de peixe
a ser arrastado), com isso muitos peixes considerados pequenos, apos o arrasto, passam a ser
descartados, constituindo-se em uma acgéo criminosa. Esse aspecto ainda € pouco difundido entre a
populacdo e mesmo com acéo do Instituto Brasileiro de Meio Ambiente e dos Recursos Naturais —
IBAMA, os estragos s&o enormes;

Por outro lado, dentro de uma visdo empreendedora, a piracema poderia ser explorado na perspectiva
do turismo rural ou ecoturismo. Segundo Gallani (2005), o turismo rural promove o intercambio entre
o homem da cidade e o meio rural, com vantagens para ambos, tendo como objetivo estimular
as atividades geradoras de beneficios sociais, econdmicos e culturais, valorizando a identidade local.
O Instituto Brasileiro de Turismo — EMBRATUR vem apostando muito na promoc¢ao, marketing e
apoio a destinos, servicos e produtos turisticos brasileiros no mercado, sendo o turismo local um
desses produtos. Dessa forma, transformar o fendbmeno da piracema em objeto de turismo nao
seria irrelevante, obviamente que isso demandaria grande investimento financeiro por parte do
poder publico e privado, o que n&do & objeto dessa abordagem, mas que acena com possibilidade
de valorizag&o da cultura e dos recursos naturais regionais.
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Video sobre reproducido dos peixes em: https://www.youtube.com/watch?v=0YbTvBVSHsE




AULA 6 - A ECONOMIA LUDICA DO SABOR EM SENA MADUREIRA

Para situar o lugar ocupado pelo peixe, denominado popularmente em Sena Madureira de mandim, desenvolveu-se a categoria
de anélise, economia lidica do sabor, em analogia ao estudo intitulado: Belém em festa: a economia lidica da fé no
Cirio de Nazaré, desenvolvido pela pesquisadora Lucilia da Silva Matos, em 2010. A economia lidica, diz respeito aos
processos econdmicos de producio, circulacdo e consumo de produtos, imagens, mensagens e praticas e praticas simbdlicas
presentes no espago/tempo de alguns eventos populares. (MATOS, 2010)

Por meio dessa categoria, buscou-se entender o movimento produzido pelo poder piblico e privado de Sena Madureira, a
partir de 1998, no sentido de agregar valor cultural e comercial ao mandim, visto que até entao esse peixe figurava entre outros
peixes, no cardapio dos senamadureirenses, mas sem a visibilidade que passou a exercer. Certamente havia uma relativa
preferéncia pelo seu consumo, mas nada de extraordindrio. No entanto, a oficializacdo do evento, deu ao peixe status
diferenciado.

PROBLEMATIZANDO O TEMA

1- Pelas imagens € possivel identificar as atividades e/ou produtos caracteristicos da Amazénia? Se sim,
qual/quais?

2- Algumas das atividades apresentadas nas imagens sao desenvolvidas em Sena Madureira? Se sim,
qual/quais?

3- Identifique espacos de comercializacdo em Sena Madureira e cite alguns dos produtos comercializados
nesses lugares.

4- O que as industrias e fabricas existentes em Sena Madureira produzem?

5- Em sua opinido quais sao os servicos ou produtos mais rentaveis em Sena Madureira?

6- Explique a relacdo entre as festas ocorridas na cidade e o desenvolvimento da economia local

METODOLOGIA E DURACAO DA AULA: 02 aulas de 50 minutos - Em sala de aula utilizar:

Slides para apresentagdo com as imagens acima e o grafico extraido do site IBGE (2016) sobre a
economia de Sena Madureira;

Texto impresso para os alunos com trechos de entrevistas sobre a Festa do Mandim para anélise;
Roteiro de questoes para estudo;

Sugestao de vista técnica a espacos de producao na cidade de Sena Madureira.




ECONOMIA EM NUMEROS

Produto Interno Bruto (Valor Adicionado)

sena ,'.' il reira

0O grafico acima foi extraido do site do IBGE-(2016)

1- Identifique quais atividades econdmicas do mumicipio de Sena Madureira se enquadram na
Apgropecuaria.
2- Quais atividades econdmicas se caracterizam-se por servigos?

DECIFRANDO O TEXTO

“Vocé vai no vendedor de picolé, ele vende absurdos; vocé vai no cara do churrasquinho e ele vende
outro absurdo; o distribuidor de refrigerante, Ggua, cerveja outro absurdo; a rede hoteleira fica sem vaga
de tanta gente. Os pescadores vendem praticamente tudo que foi pescado. Algumas pessoas que nao sao
esclarecidas falam que é festeiro, mas nao sabem o tanto de dinheiro que movimenta e nem quantas
pessoas sao beneficiadas direto e indiretamente com a festa. A quantidade de emprego informal que
surge durante essas festas é algo impressionante e a economia do municipio cresce demais. Na praia por
exemplo, a prefeitura coloca entre vinte e trinta barracas e indiretamente vocé emprega em média cento
a cinquenta a duzentas pessoas; no geral, emprega-se mais ou menos vinte segurancas e cerca de
cinquenta miisicos. Um ponto importante. Sobre a questdo dos milsicos, se questionou muito porque a
prefeitura ndo traz cantores de fora ou uma grande atrac¢do nacional, mas a ideia é dar oportunidade aos
artistas locais porque aqui tem muita gente boa. O pessoal de Rio Branco, por exemplo, quer ver algo
diferente e muitos se incomodam quando chegam e veem as bandas de Rio Branco tocando aqui porque
esperavam algo novo”(FRAGMENTO DE ENTREVISTA COM SECRETARIO DE CULTURA EM
OUTUBRO DE 2015)

PROBLEMATIZANDO O ASSUNTO

1- Pelas informacoes do texto, é possivel saber de que evento o secretario de cultura trata na entrevista?
Comente.

2- Qual é o ponto central da entrevista?

3- Qual a relacao entre economia e festa?

4- Na entrevista ha indicios de contraponto na proposta da prefeitura contratar apenas artistas locais para o
evento. Como vocé avalia essa decisao?

5- O que vocé entende por emprego informal?

Referéncias:

FARIAS, E, Silva de. Economia e cultura no circuito das festas populares brasileiras. Sociedade
e Estado, Brasilia, n. 3, p. 647-688, 2005.

MATOS, L, da Silva. Belém em festa: a economia ladica da fé no Cirio de Nazaré. Tese apresentada
ao Programa de Pos-Graduacgao em Ciéncias Sociais — PUC/SP, 2010.

Sena Madureira em nameros. Disponivel em:http://cod.ibge.gov.br/2VX8M
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3- Ao disponibilizar os aderecos cénicos e figurinos deixar a vontade para eles possam explora-
los antes e depois do sorteio do tema;

4- Nao deixar demorar demais para iniciar as improvisagdes, pois 0 que mais importa € a agao, o
ato de improvisar no momento da cena;

5- Antes de abrir para avaliar, esclarecer os procedimentos. Primeiramente o espectador fala e
na sequéncia, os jogadores. Por fim se algo passar batido, tanto do ponto de vista' da cena quanto
da tematica ‘‘temporalidade e interesses da Piracema e da Festa do Mandim” e caso, acredite que
¢ interessante apresentar novamente, serda um exercicio valioso € comum, até porque o teatro €
até mesmo 0 ensino, ndo se esgotam nas primeiras experiéncias.

Referéncias:

SPOLIN. Viola. Improvisa¢io para o Teatro. Traducido de Ingrid Dormien Koudela. — 5 ed.
Sao Paulo: Perspectiva, 2008.

TEATRO.  Parametros  Curriculares  Nacionais —  PCNs/Artes. Acesso em
http://portal.mec.gov.br/seb/arquivos/pdf/livro06.pdf




ATLAS LINGUISTICO DO ACRE

Existe no Estado do Acre, sobretudo, na Universidade Federal do Acre — UFAC, um
grande numero de estudos que discutem o vocabulario acreano, principalmente,
aquele produzido a partir das vivéncias nos seringais dessa parte da Amazoénia. Aos
poucos esses falares acabaram se espalhando pelos centros urbanos com a vinda
desses seringueiros e suas familias para as cidades com a crise da borracha e mais
tarde com a expansao da pecuaria.

Em decorréncia de suas caracteristicas geopoliticas, o Brasil possui diferenciacoes
linguisticas marcantes, existindo assim, palavras e expressoes tipicas, ou melhor,
mais presentes em determinadas regioes brasileiras. No caso do Acre, muitos termos
verbalizados no cotidiano de suas populacoes ja estao bastante difundido, sobretudo,
nas redes sociais. Essa difusao impossibilita de certa maneira afirmar que tais
termos sao exclusivos do Acre, mesmo porque as pessoas se deslocam e levam
consigo seus falares, mas define em linhas gerais o lugar social da lingua.

De acordo com Nery (2007), entre os diferentes fendomenos de variagoes linguisticas,
esta o fato de, dentro de um mesmo grupo social, pessoas expressarem-se com falas
diferentes de acordo com as diferentes situacoes de uso, sejam situacoes formais,
informais ou de outro tipo. Assim, algumas expressoes pronunciadas em Sena
Madureira e no Acre de um modo geral trazem as marcas de trocas culturais tecidas
no dia a dia da floresta, do barranco e da cidade para simplificar ou ampliar
determinados aspectos.

Nesse trabalho encontram-se algumas dessas expressoes que foram utilizadas como
mote para a abordagem das variacoes linguisticas. Muitas delas foram “pincadas”
das entrevistas, questionarios, reportagens e outras fontes utilizadas na pesquisa,
visto que, explorar as particularidades da Lingua Portuguesa consiste em um dos
objetivos do trabalho.




GLOSSARIO ACREANO / REGIONALIZADO
Arrochar — Mesmo que roubar, furtar/Arrochado = corajoso
Avia- Significado de solicitar que o outro se apresse.

Balseiros — expressao utilizada na regido pelos moradores para se referir aos troncos de arvores,
galhos e outros restos e dejetos animais e vegetais carregados pelas correntezas dos rios amazonicos
durante o periodo invernoso.

Barracao: Armazém ou casarao localizado nos dominios dos seringalistas nos quais o seringueiro
entregava a borracha extraida do corte e adquiria mercadorias e demais objetos necessarios a sua
permanéncia nos seringais, podendo ainda ser definido como o espaco que materializava a relacao
de sujeicao entre seringueiro e seringalista.

Barranco: Encosta do rio ligando sua 4gua a terra firme no qual barcos e pessoas utilizam para
aportarem.

Baixaria (pao-de-milho) - Cuscuz com ovo, carne moida e verdura.
Bribote — mesmo que salgadinhos de um modo geral.

Brocar, termo utilizado pelos locais para designar o ato de derrubada de pequenos arbustos que
impedem o plantio de pastagens e outras culturas para subsisténcia ou comercializacao.

Brocado - Esfomeado, com muita fome.
Coco - Liga de elastico usada para prender os cabelos.

Colocacao — pequenas unidades de producdo de borracha, sendo que cada uma, possui certo
numero de Estradas de Seringa, ou seja, os “caminhos” onde se encontram as seringueiras, e cada
estrada possui uma média de duzentas seringueiras.

Colonia é a designacao dada a area rural ou terreno de cultivo, normalmente unifamiliar,
conhecida também por sitio ou roca em outras partes do Brasil.

Carapana — mesmo que Pernilongo
Catraia — Também conhecida por canoa ou pequeno barco, utilizada na travessia dos rios.

Curuba - Expressao utilizada na regiao para se referir a feridas na pele.
Dar uma guaribada - mesmo que consertar ou dar uma melhorada.

Empatar — Termo que designa o ato de atrapalhar. Na década de 1970 desenvolveu-se em grande
parte do Estado os “Empates”, movimento organizado por seringueiros, indigenas e ribeirinhos com
o apoio da Igreja Catolica no Alto Acre, contra a expansdo da pecudria. Portanto, Empatar, era
impedir que os posseiros e pecuaristas se apossassem de suas terras.

Estirao - a definicdo de Estirdo na literatura esta relacionada ao crescimento fisico intenso e
acelerado na puberdade. No entanto, no vocabulario regional refere-se a uma grande linha reta ou
uma abertura na floresta ou ramal capaz de avistar-se a longa distancia determinado ponto.

Estopa — Saco de linha grosseira com duas alcas, semelhante a uma mochila, utilizado para
carregar mercadorias e castanha nos ramais e varadouros.

“Golpe” — Esse termo se refere a um ferimento ou corte em alguma parte do corpo.
Gaiola: Pequena embarcacao fluvial, muito utilizada na regiao amazonica, principalmente antes da

abertura das rodovias e que teve seu ponto forte durante a fase expressiva da exploracao da
borracha.




Ja o era - Quer dizer que é tarde demais ou nao tem mais jeito para aquela coisa ou situacao.
Mandin/Mandim - Cientificamente conhecido por Mandi/Pimelodus Blocchi

Maninha — Designacao tipica do acreano para se referir a moga/mulher

Mucunza — Conhecida em outras partes do Brasil como canjica

“No balde" - O mesmo que dizer, bastante; muita coisa; grande quantidade

Panema — Situacio da pessoa sem sorte na cacada. E um termo Tupi para aquele que é infeliz na
caca ou esta com azar.

Paneiro - Tipo de cesto fabricado de cip6, muito utilizados entre seringueiros, indigenas, caboclos
e ribeirinhos para acondicionar mercadorias.

"Piseiro” - O mesmo que baile,festa. (Geralmente é forr6; bar popular com miusica ao vivo).
"Pixé de podi"! - Denominacao para cheiro ruim.

Provocar - O mesmo que vomitar

Ramal é um termo utilizado na regiao para se referir as estradas de barro que acessam pequenas
propriedades rurais ou fazendas ligando a zona rural ao espaco urbano.

Reima/Reimoso — Refere-se a restricao que divide a carne de caca em duas categorias: uma que é
segura para todos consumirem e outra em que o consumo € perigoso.

Regatao: Pessoa ou pessoas que viajam de barco vendendo e comprando mercadorias pelos rios.
Durante o auge da borracha na Amazonia, os regatoes ganharam visibilidade, sobretudo, pela
compra da borracha “desviada” pelos seringueiros, tornando-se figuras detestadas pelos
seringalistas.

Soldados da Borracha - Nome dados aos brasileiros que entre 1943/1945 foram alistados e
transportados para a Amaz6énia com o objetivo de extrair borracha para os Estados Unidos da
América (Acordos de Washington) na IT Guerra Mundial.

Tapiri - Casa de palha tipo palhoca construida com paus rolicos denominados de como pau-a-
pique.
Zagaia - Flecha de tacana com duas pontas de ferro pontiagudas muito utilizada em pescarias.

Xibé - Farinha de mandioca misturada com agua e acucar.
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